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Resumo: O artigo propfe a adesao a proposta de devolver ao batismo a unidade
tanto ritual quanto teolégica que ele tinha durante os cinco primeiros séculos da
Igreja crista: lavagem batismal e imposicdo de maos/uncao (0 que originou a
confirmacao), como uma unidade celebrativa e teol6gica que culmina com a festa
da eucaristia.

Resumen:El articulo propone adherir a la propuesta de devolver al bautismo la
unidad tanto ritual como teoldgica que tenia durante los primeros cinco siglos de
la iglesia cristiana: Lavaje bautismal e imposicién de manos/uncién (lo cual originé
a la confirmacién) como una unidad celebrativa y teolégica que culmina con el

festejo de la eucaristia.

Abstract: The article proposes to adhere to the proposal of giving back to baptism
the ritual as well as the theological unity that it had during the first 5 centuries of
the Christian church: the baptismal washing and imposition of hands/unction
(which led the way to confirmation) as a celebrative and theological unity which

culminates in the celebration of the Eucharist.



Estudos Teoldgicos, 42(3):17-28, 2002

Introducéo

Uma das perguntas que me acompanham ha varios anos tem a ver
com o fato de que, em diversas e diferentes situacfes da vida comunitaria em
congregac0Oes da Igreja Evangélica do Rio da Prata (IERP), muitas pessoas
sentem que devem ter “a casa em ordem” (estar em dia com as contribui-
¢Bes, nao ter problemas familiares ou de outro tipo que constituam um “es-
candalo” para a sociedade etc.) antes de participarem regularmente das ce-
lebracBes e demais atividades na congregacao. Para expressa-lo em termos
dogmaticos, pode-se dizer que, nestes aspectos, vivencia-se uma religiosida-
de de acordo com a justificacdo pelas obras, e ndo com a justificacéo pela fé,
gue é prépria da teologia luterana. Vejo e sinto que esta realidade dificulta
consideravelmente o trabalho pastoral e o fato de alegrar-se e saborear a
gratuidade do amor de Deus que se destina a todas as pessoas, sem distin¢ao
de raca, sexo, cultura, condicao social, origem, etnia, etc.

Com essa preocupacao como pano de fundo, pergunto-me se a confir-
macao, tal como é praticada hoje em dia (como a culminac¢ao de um processo
de ensino ao estilo de um ato de colac&o/formatura, como um rito de marcada
importancia social-cultural-religiosa/sacramental, que permite o0 acesso a de-
terminados direitos que anteriormente eram negados) nédo favorece e ajuda a
reforcar e multiplicar esse tipo de religiosidade (justificacédo pelas obras). E
um fato que, para ser confirmado (= para ser membro pleno da congregacao,
para poder ser padrinho/madrinha, em muitos lugares para poder celebrar a
ceia do Senhor, etc.), € necessario passar por uma série de requisitos. Atra-
vés da confirmacéo, a pessoa adquire determinados direitos e deveres que
anteriormente lhe eram negados. A pergunta que surge, neste ponto, tem a
ver com a relacdo existente entre a confirmacéo e o batismo. Assim, por
exemplo, na tradicdo de algumas Igrejas (IERP, IECLB), existe uma contra-
dicdo na forma como vinha — e vem — se desenvolvendo a pratica da confir-
macado. Por um lado, nega-se que se trate de um sacramento. A confirmacao
nao vem complementar nem adicionar nada a graca dada por ocasido do
batismo — 0 que é coerente com a tradicdo reform®da outro lado, a
confirmac¢ao complementa ou adiciona algo ao batismo quando se constituiu
no rito que transforma as pessoas em membros plenos da comunidade e lhes
permite participarem da eucaristia (esta Ultima pratica esta sendo revisada na
IECLB). Nesse sentido, creio que a propria expressaifirmacdoé um
pouco infeliz.

N&o estou negando a necessidade de uma pastoral e de um trabalho

1 Manfredo C. WACHSO ministério da confirmaggop. 23.
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educativo, tampouco de um rito de passagem para adolescentes. Simples-
mente estou focando com um olhar critico uma pratica que tirou a centralida-

de do batismo na vida cristd pessoal e comunitaria e que, segundo minha
opinido, necessita de uma revisao profunda a partir de sua teologia e préatica.

Segundo o livrd ministério da confirmac¢dm conteudo central do
curriculo da confirmacao deveria ser a rememoracao do batEmaneu
entender, esta proposta é sumamente interessante, ja que situa a confirmagéo
no contexto batismal, que € de onde ela se originou. Igualmente interessante
e importante seria procurar, para o0 método e os conteudos a serem trabalha-
dos, uma inspiragdo a partir da prépria préatica batismal tal como se deu nos
séculos em que ainda ndo se havia desfeito a unidade do batismo (os primei-
ros cinco séculos da Igreja cristd). Entenda-se como prética batismal o pro-
cesso de preparagdo batismal (catecumenato), os ritos, 0s gestos e as acgdes
pré-lavagem batismal, a propria lavagem batismal e as acdes, 0s ritos, 0s
gestos pos-lavagem batismal (este complexo de ritos e agbes também é cha-
mado de iniciagéo crisB)Pergunto-me, entéo, se a partir de um ponto de
vista teoldgico, historico e pastoral € conveniente falar de um método de
ensino para a confirmacao, ou se ndo seria necessario fazer alguma referén-
cia a vivéncia batismal. Se a idéia é ter a rememoragéao batismal como tema
central, ndo seria necessario ressignificar toda essa etapa formativa e educa-
tiva?

Considerando a rememoracao batismal como tema central do curricu-
lo da confirmagédo, também seria necessario perguntar se ndo se estaria es-
perando tempo demais para trabalhar a rememoracao batismal em Igrejas
onde a maioria dos batismos séo batismos de criancas pégéerane-
moracao batismal ndo deveria ser um ponto e um aspecto que, por um lado,
englobam toda a tarefa educativa da Igreja e, por outro lado, constituem uma
inspiracdo para a mesma? Igrejas que batizam criangas e infantes tém uma
enorme responsabilidade pela educacéo e formacado de seus batizados (tam-
bém pelas crianc&s)\Nesse sentido, vejo que a rememoracao batismal (com
toda a riqueza e complexidade que isso implica) também deveria ser o centro

21d. ibid., p. 135-139.

3 Para um esboco histérico geral da iniciacdo cristd ver, p. ex., James F. Wihtid&ycdo ao
culto cristdg S&o Leopoldo: Sinodal, 1997. — R. A. CABIE, A iniciagdo crista.

4 Considero que a pratica do batismo de criangas pequenas seja sumamente valida, pois, entre
outras coisas, ela visualiza que Deus estad na origem da fé, do amor e da esperanga. Sobre este tema,
ver: Gottfried BRAKEMEIER, Batismo e fé — sobre uma relagdo polémica: réplica a Marcos Kruse.
Estudos Teol6gicosSdo Leopoldo, v. 41, n. 2, p. 39-58, 2001. — Gerhard BARIJikl, Taufe in
frihchristlicher Zeit Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1981, especialmente as p. 137-146.

5 H.-J. ABROMEIT, Konfirmation und Konfirmandenunterricht, p.1148.
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do trabalho educativo que se realiza com criancas e com todas as faixas
etarias.

Creio que uma analise um pouco mais detalhada do surgimento da
“confirmacgdo” a partir da pratica batismal pode ajudar a entender que se
trata de um tema controvertido, que merece, na minha opinido, uma profunda
revisdo. Para isto, proponho realizar uma aproximacao critica as p. 17-19 do
livro O ministério da confirmac¢&po qual, merecidamente, teve e tem uma
grande difusdo em nosso meio.

Sobre a Didaqué ou a Doutrina dos Doze Apdstolos
(aprox. ano 100)

Na p. 17, ponto 3.1 do livro, afirma-se que a Didaqué representa a
primeira elaboracéo de um ensino catequético sistematizado acerca do batis-
mo, e que este ensino é desenvolvido no periodo da quaresma e culmina com
0 batismo no domingo de Pastoa

Segundo a Didaqué, néo é possivel saber quando foi desenvolvido o
ensino (se era realizado no periodo que, a partir do século IV, passou a ser a
guaresma, ou n&o)fampouco se sabe se a doutrina dos dois caminhos (cap.
1-6 da Didaqué), que € o ensino catequético a que se refere o texto, era o
Unico ensino que se dava antes do batismo. Georg Schéllgen assinala que,
devido a auséncia de referéncias cristolégicas explicitas nesses seis capitu-
los, 0 ensino catequético batismal ndo se reduzia aos mMeshpmy isso
gue, apesar de ser uma parte essencial da catequese pré-batismal, considero
dificil definir a doutrina dos dois caminhos como uma catequese batismal
sistematizadéd

6 Manfredo C. WACHS, op. cit., p. 17-19.

7 Nesse ponto, faz-se referéncia a introdugéo a Didaqué por Urbano ZILLES, na colecdo “Fontes
da catequese 1", e a Cirilo Folch GOMEShtologia dos santos padrep, 29.

8 E importante ressaltar que a quaresma, como periodo de preparacdo para a Pascoa, surgiu e
comecou a ser respeitado apenas depois da época de Constantino (século IV em diante). Cf.
Augusto BERGAMINI, Cristo, festa da Igreja...p. 265. — Remeto também a revista TEAR:
Liturgia em Revista, editada pelo Centro de Recursos Litirgicos da Escola Superior de Teologia,
n. 8, Sdo Leopoldo, 2002. — Em geral, observa-se que a referéncia a quaresma como época de
ensino intensivo (preparagéo intensiva) é propria da época pés-nicena. Na época pré-nicena, o
ensino (preparagdo) se dava durante o catecumenato, que, segundo a Tradicdo Apostélica, podia
durar até trés anos, e durante a etapa de preparacdo préxima (um pouco antes do batismo, que,
conforme o caso, podia ser de uma a trés semanas antes do batismo, o qual normalmente era na
Pascoa ou em Pentecostes).

9 Georg SCHOLLGEN, Didache: die Zwoélf-Apostel-Lehre, in: Georg SCHOLLGEN, Wilhelm
GEERLINGS (Eds.)Traditio Apostolica Apostolische Uberlieferung, p. 141-313.

10 Segundo a Epistola de Barnabé, p. ex., esta doutrina também era dada a pessoas que ja tinham
sido batizadas. Cf. Eugen PAUGeschichte der christlichen Erziehyng. 43.
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Sobre a lavagem batismal e dos ritos e acdes pés-lavagem

Na p. 18, primeiro paragrafo do livro, fala-se de uma diferenca entre
Hipdlito (m. em 235), Ireneu (aprox. 130-190) e Tertuliano (aprox. 160-220).
Conforme o entendo, a diferenca assinalada se baseia no fato de que, para
Hipdlito, a “confirmac&o” concede o Espirito Santo, mas nédo para Tertuliano
e Ireneu. Por outro lado, para Hipdlito a “confirmacgdo” tem um caréter de
admisséo na comunidade como membro pleno, ao permitir a participagéo do
nedfito na oracdo, no 6sculo comunitario e na eucaristia apos o rito da “con-
firmacdo” (mas nado para Tertuliano e Ireneu).

A respeito, faco as seguintes observacoes:

a) Em primeiro lugar, tanto em Tertuliano quanto em Hipdlito, apés o
batismo (entendido num sentido amplo: ritos pré-lavagem, lavagem, ritos pés-
lavagem) as pessoas eram recebidas pelo bispo e pela comunidade, trocavam
pela primeira vez o 6sculo da paz com os fiéis, participavam pela primeira vez
da oracdo de intercessao e da eucaristia. Isso ndo dependia da imposicao e
uncéo (e sinal da cruz em Hipdlito) pés-lavagem, e sim do batismo como um
todo. Em geral, é batismo que permite a participacdo na eucaristia, na
oracdo da comunidade e no 6sculo da paz. Isso ja é assim em Justino (aprox.
100-164; Apologia | 65.2-3). Na Didaqué 9,5 afirma-se que somente as pes-
soas batizadas podiam patrticipar da eucaristia. Por outro lado, uma vez sepa-
rada a imposicado de maos/ungéo da lavagem batismal, as pessoas patrticipa-
vam da eucaristia e da comunidade de forma plena apdés a lavagem.

b) Acerca da diferenca entre Hipdlito e Tertuliano: Georg Kretschmar
(que estudou minuciosamente o batismo durante os primeiros séculos) assi-
nala que foi justamente Tertuliano quem manteve claramente a tradi¢cao de
relacionar a recepcao do Espirito Santo a imposi¢cdo de maos poés-lavagem
batismal. Em Tertuliano, a lavagem batismal € claramente o banho do perdéo
dos pecadds Em Hipdlito, a imposi¢cdo de maos se realizava com a ungao
da fronte e o sinal da cruz, que também € interpretado como dadiva do Espi-
rito. A lavagem se relaciona a limpeza da pessoa de seus pecados (€ por isso
gue deveriam entrar nus na agua, p. ex.). Isso quer dizer que tanto em Hipo-
lito quanto em Tertuliano a lavagem era entendida como perdéo dos pecados
e aimposicao de maos como recepcao do Espirito. Para Hipdlito, a imposi¢éo
de maos d4, através do Espirito, 0s carismas, que sao aqueles meios necesséa-

11 Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der alten Kijgh&05.
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rios para atuar dentro da comuniddd@s diferencas entre Tertuliano e
Hipdlito sdo sutis, mas de forma alguma — em meu entender — sdo assim
como estdo assinaladas no texto do livro. Em todo caso, vale para os dois que
a imposicao de maos (ainda néo se pode falar em confirt)agg@ncede o
Espirito Santo (e isso significa coisas um pouco diferentes entre Hipolito e
Tertuliano) e a lavagem se refere ao banho de perdao dos pecados. E por isso
gue, no inicio do rito batismal, coloca-se uma oracéo sobre a agua (de carater
exorcistico em Hipdlito; em Tertuliano, refere-se mais a uma epiclese/santifi-
cacaoY. Tanto para Tertuliano quanto para Hipdlito, o Espirito esta atuando
durante todo o rito batismal. Cada rito/celebracéo/gesto pretende ressaltar
diferentes “efeitos” da acao do batismo (ou seja, trata-se antes de uma ques-
tdo “comunicacional”).

c¢) Por outro lado, como assin&aninistério.., € importante levar em
conta que o rito de imposicdo de maos/ungcdo nos primeiros quatro a cinco
séculos nunca era entendido separado da lavagem batismal. Interpretava-se
que o Espirito atuava durante todo o batismo e que a imposi¢cdo de maos e
ungdo eram uma parte inseparavel do batismo. Mesmo assim, para a referida
época (primeiros cinco séculos), o livro fala de batismo e confirmag¢éo como
duas coisas separadas. Nesse tocante, vale enfatizar novamente que o batis-
mo era tudo: ritos pré-lavagem batismal, lavagem batismal, ritos pos-lavagem
batismal. A imposi¢do de maos/uncdo pos-lavagem fazia parte do batismo,
da mesma forma como a recepcdo da comunidade, a qual se expressava no
Osculo da paz, na oracdo comum e na celebracdo da eu€aristia

d) Para Edmund Schlink, logo no inicio o nudcleo constitutivo do batismo
(lavagem e palavras ditas sobre a pessoa) foi acompanhado por diferentes
ritos (uncdes, imposicdo de maos, Effata, sinal da cruz, renancia, adesao,
exorcismos, etc.). Estes ritos procuraram facilitar a compreensao do que

12 De forma resumida, pode-se afirmar com Kretschiba Geschichte...p. 105) que a lavagem,
para Hipdlito, ja pertence ao novo (ja que a lavagem é precedida por uma série de exorcismos),
enquanto que, para Tertuliano, a linha diviséria entre o velho e o0 novo se encontra entre a
lavagem e a imposi¢do de méaos. Nesse sentido, em Tertuliano a lavagem é interpretada com
énfase maior como lavacédo dos pecados do que em Hipdlito.

13 Para Bruno Kleinheyer, seria um anacronismo histérico-litdrgico diferenciar, na Igreja Antiga,
entre a celebragdo do batismo e a celebragdo da confirmagkoniung. Segundo este autor,
s6 é possivel realizar essa diferenciagdo a partir da decisdo do papa Inocéncio | (416) de manter
a celebragdo da confirmacdo como exclusividade dos bispos. Bruno KLEINHESAkKRmMen-
tliche Feiern | p. 17, 96.

14 Ver August JILEK Initiationsfeier und Amtp. 109-113; 133-139.

15 Isso também é destacado por G. KRETSCHMBIR, Geschichte des Taufgottesdienstepor
R. BERAUDY, Die christliche Initiation; por A. JILEKInitiationsfeier und AmtLukas VI-
SCHER, Die Geschichte der Konfirmation
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significa o batismo. Eles pretendiam ressaltar e esclarecer diferentes mo-
mentos do batismo. O problema, segundo Schlink, surgiu quando estes ritos
se converteram em algo constitutivo (sobretudo na Igreja ocidental). Schlink
menciona, entre outros exemplos, a discussao sobre se o0 Espirito é outorgado
pela lavagem ou pela imposicao de m&os

E interessante lembrar que, durante os primeiros trés a quatro séculos,
na maioria das Igrejas do Oriente ndo existia um rito pés-batismal, com exce-
¢do da eucaristia (ver, p. ex., Didascalia, Criséstomo). Como d€staca
nistéria...r’, essa foi uma das razdes pelas quais ndo se rompeu a unidade da
iniciacdo no Oriente. Quer dizer, aimposi¢cdo de maos ou ungéo pés-lavagem
batismal como dadiva do Espirito € um rito desenvolvido na Igreja ocidental.
Em alguns lugares do Oriente, houve ung¢des pré-lavagem que significavam a
dadiva do Espirito (em alguns casos, esta un¢ao adquiriu um significado mais
importante que a prépria lavagétn)

Sobre a unidade da iniciacdo cristd e de seus elementos

Na p. 19, primeiro paragrafo do livro, afirma-se que desde a primeira
tradicao crista até o século V o batismo e a confirmacgéo sao compreendidos
como iniciagdo crista, formando uma unidade cujos elementos mais impor-
tantes sdo: o catecumenato, 0s ritos batismais (uncao, banho de 4gua, imposi-
¢do de maos, crisma, participacdo na eucaristia), a experiéncia celebrativa e
0 encontro com a comunidade (mistagogia).

Observacoes:

a) A mistagogia n&o se refere simplesmente ao encontro com a comu-
nidade (afirmar que é o encontro com a comunidade ndo condiz com o seu
significado). A mistagogia tem a ver com a vivéncia, a iniciagao e compreen-
sdo dos misteriés Trata-se de um termo que, entre outras coisas, contém
uma grande riqueza, tanto pastoral quanto pedagdégica. E sumamente interes-

16 Edmund SCHLINK, Die Lehre von der Taufe, p. 797-800. Aqui, vale também fazer referéncia
ao trabalho de Aidan KAVANAGHBatismo Nas p.s 32-38, Kavanagh discorre sobre o fato de
gue o batismo cristdo tinha, na época do Novo Testamento, um forte componente pneumato-
l6gico. E por isso que, por um lado, o banho batismal abarcava, naquela época, uma realidade
muito maior e complexa do que o simples ato de lavagem. Por outro lado, Kavanagh assinala a
necessidade de dar maior peso e atencdo as referéncias sobre a uncéo que se fazem no NT. Estas
enfatizam o carater messianico e pneumatico da adesdo a Cristo que se produz no batismo.

17 Manfredo C. WACHS, op. cit., p. 19.

18 G. KRETSCHMAR, Die Grundstruktur der Taufe, p. 4.

19 “A mistagogia tem a ver com iniciagdo ao sagrado. Por analogia com a pedagogia, a palavra
‘mistagogia’ significa levar o iniciado para dentro do mistério”. David REGBEperiéncia
cristd, p. 25. Cf. também p. 81-92.
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sante como se trabalha nas catequeses mistagogicas de Cirilo?{&i07?)
Jerusalém (m. em 386) e de Ambrésio (m. em 397). Creio que a mistagogia
pode ser um importante impulso e conceito para desenvolver uma “pedagogia
do ensino ‘confirmat6rio’ ”. Destaco isto aqui sem entrar em maiores deta-
Ihes, devido a questdes de espaco.

b) Falar em confirmagéo e batismo como iniciag&o crista para os pri-
meiros cinco séculos da Igreja cristd é complicado, a partir do que foi assina-
lado aqui. O proprio livr® ministério.. destaca que apenas no ano de 441,
durante o Concilio de Orange, consolidou-se e instituiu-se oficialmente o ter-
mo latinoconfirmatid®. A iniciagcéo cristd na Igreja ocidental consistia dos
ritos pré-lavagem citados — aos quais devem ser acrescentados necessaria-
mente 0s exorcismos, a renuncia, a adeséradéio e redditio symboli-,
da lavagem batismal e dos ritos pds-lavagem, a partir dos quais, no decorrer
do tempo, desenvolveu-se a confirmacao.

Sobre a ruptura da iniciagdo crista

Na p. 19, segundo paragrafo do livro, menciona-se brevemente como
se deu a ruptura da iniciacao cristd. Como causas se indicam: a) a conversao
em massa,; b) a generalizacdo do batismo de criangas; c¢) o fato de presbite-
ros terem comecado a assumir funcdes sacramentais, como o batismo de
criancgas, reservadas anteriormente ao bispo.

Com respeito ao ponto c), vale a seguinte observacéo: segundo a Tra-
dicdo Apostdlic#, os presbiteros e os didconos participavam da celebracgéo
batismal. Para a Igreja ocidental, a partir do fim do século Il e do inicio do
século I, a pessoa que normalmente coordenava o batismo era o bispo.
Para algumas regifes do Oriente, podia ser um presbitero. No momento em
gue aumentaram os batismos (por causa da grande afluéncia de pessoas),
cada vez mais os presbiteros comegaram a assumir a fun¢éo de administrar
0 batismo. A maioria dos batismos era realizada em datas fixas (Pascoa,
Pentecostes, p. ex.). Isso impossibilitava a presenga de um bispo em todas as
comunidades onde se batizava. Para manterem um certo controle e néo per-
derem parte de seus direitos, os bispos exigiram a consignagao (imposicao de
maos, ung¢éao, sinal da cruz) para si. E o caso do papa Inocéncio | (416), que

20 Existem controvérsias sobre a autoria das catequeses mistagdgicas de Cirilo de Jerusalém.

21 Manfredo C. WACHS, op. cit., p. 16.

22 Aproximadamente do ano de 215; mas, segundo alguns autores, reflete uma pratica exercida por
volta do ano de 170; cf. A. JILEK, op. cit.,, p. 295; A. NOCENT, Pré-histéria e primeiros
estagios da iniciacdo..., p. 32; Paul F. BRADSHAWEge Search for the Origins of Christian
Worship.., p. 175-176.
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apresentou expressamente esta reivindiéadaesta maneira, este rito foi

se separando da lavagem batismal, pois era realizado em outro momento, na
presenca de um bispo ou pelo menos com 6leo consagrado peté bispo
Oriente, ndo se deu este desenvolvimento, devido ao fato de que ali ndo havia
problemas de esse rito ser celebrado por um presbitero.

No ponto c), ao invés de falar em “assumir, por parte dos presbiteros,
funcdes que antes somente podiam ser realizadas pelo bispo”, poder-se-ia
destacar que os bispos exigiram a consignacéo para si. Isto fez com que a
lavagem batismal e os demais ritos também fossem realizados por presbite-
ros, enquanto a imposicdo de maos/uncdo se manteve sob o controle dos
bispos. Com isso, a partir de meu ponto de vista, fica claro que a ruptura da
unidade também se deu por questdes de autoridade e controle. Para Georg
Kretschmar, existiram, além disso, razdes teoldgicas que ocasionaram essa
ruptura. Estas tiveram a ver, fundamentalmente, com a interpretacdo do ba-
tismo, a qual difere entre a época pré-nicena e pos-ficena

Ultimas observacgdes

O desenvolvimento da ruptura da unidade do batismo, que desembo-
cou na confirmacdo como um rito e um sacramento separado do proprio
batismo, é um processo complexo. Considero importante, tal como assinala o
livro, ressaltar que ele se refere ao desenvolvimento que se produziu forte-
mente na Igreja ocidental. Por outro lado, creio que é um desafio investigar
um pouco mais este processo com relacdo aos jogos de poder ocorridos no
préprio desenvolvimento da estruturacao da hierarquia ministerial.

Vale lembrar que a estruturacdo da hierarquia ministerial e o poder
detido pelos bispos sao, segundo A. von Harnack, uma das razdes que fize-
ram com gue ndo existisse um ministério catequético/docente ou dos mes-
tres, do tipo dos presbiteros e diacédhadss tensdes entre o bispo de Ale-

23 Cf. Bruno KLEINHEYER,Sakramentliche Feien p. 96; Christian GRETHLEIN, Die Taufe
im Gemeindeleben, p. 19; R. CABIE, A iniciacdo cristd, p. 60; R. BERAUDY, Die christliche
Initiation, p. 91.

24 G. KRETSCHMAR, op. cit., p. 264-268.

25 O fato de se passar da compreensédo do batismo como perdao dos pecados e dom do Espirito
Santo, prépria do Ocidente pré-niceno, a compreendé-lo como novo nascimento em agua e
Espirito (segundo Jo 3) dificultou que se mantivesse um segundo rito do Espirito na celebracéo
batismal. Id. ibid., p. 266-267.

26 Numa obra do ano de 1925, sumamente rica em informagdes e valiosa por trabalhar minucio-
samente com fontes primérias, Adolf von Harnack descreve a evolucdo que sofiedns®
a fungdo dos mestres nas comunidades cristds durante os trés primeiros séculos desta era. Harnack
afirma que houve um processo que levou a exclusé@o da participagdo dos mestres dos cultos, que esse
processo ndo permitiu que se consolidasse um ministério docente do tipo dos presbiteros e
didconos, e que a funcédo docente foi assumida por parte dos bispos, presbiteros e didconos. Adolf
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xandria, Demétrio, e Origenes sdo um exemplo disto. Neste sentido, creio ser
necessario colocar sob a “lupa da suspeita” ritos, costumes, sacramentos,
etc. que surgem — entre outras coisas — como resultado de interesses de
poder e controle por parte da hierarquia.

Considero necessario insistir que, ao falar sobre a confirmagao nos
primeiros cinco séculos da Igreja cristd, corre-se o perigo de retroprojetar o
significado do termaonfirmacgégtal como o conhecemos hoje, para aquela
épocd&’. O mesmo risco se corre ao falar sobre o batismo. Nesse sentido,
néo é demais assinalar novamente que ndo se pode falar de confirmagéo pelo
menos até o século 1/ Existia a imposi¢cdo de maos/unc¢ao/sinal da cruz
numa combinacéo por vezes complicada. Este rito, durante esses quatro pri-
meiros séculos, formava uma unidade teol6gica com a lavagem. Imposicao
de méaos/uncéo(des)/lavager@o eram separadasmas formavam parte
de uma Unica celebragéo: o batismo (o qual compreendia, além disso, uma
série de ritos e acdes pré e pos-lavagem).

Finalmente, gostaria de recordar o que foi destacado por Edmund
Schlink: que todos os ritos e gestos que acompanhavam o nucleo constitutivo
do batismo (a lavagem e as palavras ditas sobre a pessoa) procuravam faci-
litar a compreensédo de seu significAd® problema surgiu quando esses
ritos adquiriram “vida prépria” e se converteram em algo constitutivo, o que
facilitou a ruptura que se produziu na unidade do batismo. A partir desta
preocupacéao, diversos autores propdem devolver ao batismo a unidade, tanto
ritual quanto teoldgica, que ele tinha durante os primeiros séculos da Igreja
cristd. Entenda-se o batismo, entdo, como a unidade entre a lavagem batis-
mal e a imposi¢do de maos/ungao (portanto a confirmacao, ja que a mesma

von HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Chrsitentums in den ersten drei Jahrhunder-
ten p. 351-371, e especialmente p. 372-373. — Sobre 0 mesmo assunto, cf. Georg KRETSCHMAR,
Die Geschichte des Taufgottesdienstes in der Alten Kipgh84-66. Creio que o aspecto esbocado
nesse ponto merece um trabalho mais detalhado e profundo. Para tanto, considero importante a
leitura, p. ex., de Ulrich NEYMEYRDie christlichen Lehrer im zweiten Jahrhundefdin: E. J.
Brill, 1989, obra a que tive acesso somente apos ter concluido o presente artigo.

27 Com relagdo a este ponto, compartilho a seguinte observacéo: a edigdo da Tradigdo Apostélica
de Maria da Gldéria NovakTradicdo Apostdlica de Hipolito de Romiturgia e catequese em
Roma no século I, Petrépolis: Vozes, 1971 (Fontes da Catequese 4), estrutura os capitulos em
que se fala do batismo como segue: “Os que receberdo o batismo”; “A tradicdo do Santo
Batismo”; “A confirmac&o”; “A primeira eucaristia”. — Na edi¢cdo de Georg SCHOLLGEN e
Wilhelm GEERLINGS, ao contrério, o texto citado (que Novak coloca sob estes quatro subtitu-
los) se encontra sob o titulo “Die Spendung der Heiligen Taufe” ( = “A dadiva do santo
batismo”). Fica em aberto a pergunta sobre as razdes desta diferenca.

28 Como foi destacado, isso € o que indicam os diferentes autores. P. ex.: Bruno KLEINHEYER,
Sakramentliche Feiern, Ip. 17; Lukas VISCHERDie Geschichte der Konfirmatiomp. 25-26.

29 Edmund SCHLINK, Die Lehre von der Taufe, p. 797-800.

26



Batismo e confirmagao nos primeiros cinco séculos da Igreja Crista

se originou a partir dali), celebradas numa mesma ocasido que culmina com a
festa da eucarisfia Conseqiientemente, surge a necessidade de redefinir e

renomear a pratica pedagdgico-pastoral e ritual com adolescentes (a confir-

macéo e os cursinhos de confirmacao). Este redimensionamento deveria re-
alizar-se, na minha opinido, no marco de uma teologia e pedagogia batismal e
da iniciacdo crista que — além das especificidades do trabalho com jovens de
12 a 14 anos de idade — nao se restringe exclusivamente a esta faixa etaria.

Creio que 0 exposto até aqui mostra que o tema merece uma revisdo
detalhada e profunda. Que estas linhas sirvam como impulso e motivagéo
para uma troca de idéias, preocupacdes e experiéncias.
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