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O encontro do cristianismo com o isla
na casa da coexisténcia
—apesar do exclusivismo religioso

Adilson Schulz*

Resuma O que pode ser dito sobre o isla a partir do cristianismo? Em que medida o
isld interpela o cristianismo? No debate destas questdes, este texto busca estabelecer
uma agenda minima para o encontro teolégico isla-cristianismo, destacando os
principais pontos de encontro e desencontro e as tentativas de superagdo destes,
priorizando o dilema do exclusivismo religioso e a compreensdo de Deus em cada
religido. Também séo debatidos os limitesdi@ogo inter-religiosg acenando
para a adocdo do ternemcontro de religides.

Resumen: ¢ Qué puede ser dicho sobre el islam a partir del cristianismo? ¢En que
medida el islam interpela el cristianismo? En el debate de estas cuestiones, este
texto busca establecer una agenda minima para el encuentro teoldgico islam-cristi-
anismo, destacando los principales puntos de encuentro y desencuentro, asi como,
los intentos de superacion de éstos, dando prioridad al dilema del exclusivismo
religioso y la comprensién de Dios en cada religion. También entran en debate los
limites deldialogo inter-religiosoaludiendo para la adopcién del térmimcuentro
de religiones

Abstract: What can be said about Islam from the perspective of Christianity? To what
extent does Islam question Christianity? In the debate of these issues this text
seeks to establish a minimal agenda for a Christian-Islam theological encounter,
highlighting the main points of agreement and disagreement, and the attempts at
overcoming these, giving priority to the dilemma of the religious exclusivism and
the understanding of God within each religion. The limits ofirder-religious
dialogueare debated and point to the adoption of the ter@eting of religions
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CoeAs=

COEXISTENCE

* Reproducdo livre da ob@oexistencele Piotr Mlodozenic, Polbnia.
Museu do Hilvan para o didlogo, entendimento e coexistéanialerusalém.

Introducéo

O que pode ser dito sobre o isla a partir do cristianismo? Em que me-
dida o islé interpela o cristianismo? Como resolver o impasse diante da afir-
magcao teoldgica de exclusividade e ultimacidade da revelagédo de Deus feita
por cada religiao? No debate destas questdes, este texto busca estabelecer
uma agenda minima para o encontro teolégico isla-cristianismo, seguindo esta
estrutura:

1) pressupostos importantes para a confecgao e leitura deste texto;
2) principais pontos de encontro e desencontro entre isla e cristianismo;

3) o desencontro central: a reivindicacao de exclusivismo religioso. a)
a formacéo do exclusivismo no cristianismo e no isla; b) tentativas teolégicas
de superacao do exclusivismo;

4) possibilidades de aproximacao teol6gica quanto a idéia de Deus,
Trindade e Jesus Cristo;

5) conclusadodialogo inter-religiosoversusencontro de religides:
0 caminho da coexisténcia.

1 - Seis elementos/pressupostos importantes

a) Primeiramente, um trecho do poe@&nto Cosmicode Ernesto
Cardenat

Cuzco quer dizer “umbigo”.
Em Bali o vulcdo Gunug Agung (o mais alto)

2 Apud Luiz A. G. de SOUZAAs religides e o desafio da vidg, 26.
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€ 0 umbigo do mundo.

Babilénia era o umbigo do mundo

e seu templo o centro do cosmos.

Eqgito se sentia 0 umbigo do mundo.

E China, o Império Médio, centro do mundo.
Delfos era o centro da terra e tinha no
templo um énfalos,

pedra umbilical.

Igual o templo de Quezaltepeque na Guatemala.
A ilha de Pascoa se chamakaPito Te Henua,
0 umbigo do mundo. Jerusalém

também foi um 6nfalos.

Mas a Samaritana perguntou a Jesus se era
Jerusalém ou Samaria

e ele disse que seria toda a terra.

O planeta inteiro 0 umbigo que nos una

com o céu.

O I° elemento é o lugar a partir do qual escrevda partir do
testemunho de fé nesse Jesus Cristo, admoestado pela mulher samaritana a
olhar para além dos lugares de culto de Israel e Samaria, a olhar para além de
seu mundo, a olhar para toda a terra onde Deus ha de se manifestar, que
penso e escrevo sobre o isld no encontro com o cristianismo. E um fato
irredutivel, de resto valido para todo tipo de didlogo e encontro inter-religioso:
€ sempre a partir da minha fé que eu vejo a manifestacdo de Deus no mundo
inteiro, também na outra religido. Nao ter consciéncia deste elemento/lugar
como pressuposto tornaria esse encontro com o islé mero jogo de cena.

b) O 2 elemento é o carater académico destas reflex@pssar
do inconteste lugar confessional do qual se parte, o texto ndo é apologético ou
confessional; é académico. E, enquanto tal, o ponto de vista teoldgico é o
campo das Ciéncias da Religido. Basicamente, isto significa que se busca
sempre entender qualquer religido como manifestacao da vontade salvifica
de Deus no mundo, por um lado, e, por outro, como possibilidade das pessoas
tomarem parte nesta manifestacéo.

c) O 2 elemento é a parcialidade e a generalizagcado do telto.
texto ndo & voz do cristianismo, nem da teologia. E nem poderia abarcar
todo o isla. O isla e o cristianismo ndo sdo nada monoliticos. Suas manifesta-
¢Oes vao desde 0s exorcismos nos cultos carismaticos até o puro comprome-
timento ético-social, ambas em nome de Jesus Cristo, bem como desde os
talibas radicais até os lideres do isla orando junto ao Papa pela paz, ambas em
nome de Ala.
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d) O # elemento é a interpelacdo que o isla faz ao cristianismo e
a teologia.Nao existe didlogo em méao Unica. Toda tentativa de didlogo deve
pautar-se por um didlogo intra-religioso. Isto significa que o isla coloca em
questdo a minha religido, relativizando seus estatutos. Relativizar n&o signifi-
ca diminuir, mas relacionar, colocar ao lado. O isla faz o cristianismo estudar
suas proprias convic¢des. Mais do que uma identidade confessional firme, o
encontro com outra religiao pede uma firme postura de abertura.

e) O B elemento é a consciéncia daquilo que pode ser considera-
do o grande complicador do cristianismo no dialogo com qualquer reli-
gido, a reivindicagao de exclusividade e universalidadewerevela-
¢ao de DeusApesar dos esforcos em contrario, ndo ha como escapar desta
maxima teoldgica. Temos que dialogar com outras religibes apesar dela. O
problema é que ndo ha, no cristianismo, uma tradi¢céo teoldgica, pedagdgica e
eclesiastica suficientemente ampla que privilegie a diversidade e o didlogo
inter-religioso. Muito pelo contrario: é facil caminhar longe teologicamente
condenando outras religides a partir desta dobradinha exclusivismo-universa-
lismo. Por isso, cada encontro inter-religioso € uma licdo para o cristianismo.

f) O & e Ultimo pressuposto € o impacto da obra de arte acima,
Coexisténciade Piotr MlodozenicEla esta exposta em Jerusalém, cidade-
simbolo da dificil coexisténcia religiosa. Ao escrever a palanesisténcia
a partir dos trés simbolos das grandes religibes monoteistas — a lua crescente
islamica, a estrela de Davi judaica e a cruz cristd —, a obra parece admoestar-
nos a refletir sobre a reserva teoldgica ultima no encontro das religides: a
coexisténcia, que é mais do que a simples tolerancia.

2 - Encontros e desencontros entre isla e cristianisfo

a) Principais pontos de encontro:

* H& um so Deus. Cristianismo e islamismo séo religi6es monoteistas.
O Alcordo, na Sura 112, expressa esta premissa teoldgica fundamental do
Isla:

Dizei: ele é Al4, o Unico,

Ala o perfeito, sem comparacao.

Ele ndo gera, nem é gerado.

E ele, em si mesmo, ndo depende de nada.

3 Este ponto colhe referéncias sobretudo de Michel MENZINGERmismo Gerhard BOWE-
RING, O cristianismo — desafiado pelo isliance A. O. MWAKABANA, Theological perspec-
tives on otheffaiths.
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* Confissao comum de atributos de Deus, como misericordioso, todo-
poderoso, justo, onipotente.

* Heranga histérica comum, testemunhada no Alcordo e na Biblia,
como a reivindicagdo da descendéncia de Abrado, as historias de Adao, Noé,
Moisés, Maria, e milagres e ensinamentos de Jesus.

* A crenga no juizo final e na ressurrei¢cdo dos mortos.
* Visdo teocéntrica e linear da Histéria.

* Principios éticos/morais baseados em Deus, como amor, justica, res-
ponsabilidade, solidariedade.

* Critica a idolatria.
* Valorizacdo da piedade, individual e coletiva, como a oracgéao.

b) Principais pontos de desencontro:

* A idéia de DeusO Deus Unico do isla e do cristianismo néo é
exatamente o mesmo. As religibes adoram o mesmo Deus segundo uma
concepgdo muito diferente de unicidade. O isla ndo aceita 0 monoteismo
trinitario cristdo e, em conseqiiéncia, a filiacao divina de Jesus Cristo e a
presenca do Espirito Santo na Trindade, acusa o cristianismo de triteismo, de
ter trés deuses.

* O papel de Maomé, o profet@ cristianismo vé em Maomé no
maximo um pregador profético que cla-
mou pela converséo a Deus, mas Mg ;.o pilares do isla:
um profeta que tenha trazido uma reve-nzo ha outro Deus além de Ala e
lagdo de Deus, muito menos que Suamvaomé é seu profeta.
mensagem seja uma revelacéo definjti-Ala é o Deus anunciado pelos profe-
va e esteja além da revelagéo de Dey%ﬂaasc-)mé & o verdadeiro profeta
_errl Jesus C,:”,Sto’,cpmo quer o isla. I\IpDeus é soberano no dia dojulg.amento
isld, Maome é o ultimo profeta de Ala, fna.
aquele que ouviu de Al4 as palavras doala ¢ o senhor do Destino.

Alcorao.
. A estes pilares correspondem cinco opri-
*
O papel de Jesus Crist®ara gacoes religiosas de cada mugulmano:

o cristianismo, Jesus Cristo condensasa shaada a profissao de fé islamich:
revelac&o Ultima e universal de Deus; ¢leha um so6 Deus, Ala, e Maomé é seu
¢é o filho de Deus encarnado e é o sal g-pfOf_eta o
dor. Para o isla, Jesus é um profeta gs3s cinco oracdes diarias;
pecial, um modelo a ser seguido pelo,sgJeJurn anual —ramada;
! o . . esmola;

fieis, mas nao o filho de Deus e, MUitG 3 peregrinagdo a Meca.

menos, salvador. Ele é portador de uma
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revelacdo de Deus, mas ndo a revelacdo em si. O isld nega a morte de cruz
de Jesus e a sua ressurreicao.

* Os livros sagrados, a Biblia e o Alcordapesar de uma heranca
comum, as duas Palavrasrdesmdeus sdo contraditérias em varios pon-
tos. No cristianismo, a Biblia ndo € a revelacdo de Deus em si, mas ela da
testemunho da revelacdo ao afirmar que Jesus é o Cristo. No isl&, o Alcordo
€ a propria revelagdo. O isla reconhece a Tora e o Evangelho como revela-
¢ao de Deus, mas o Alcoréo supera e corrige a ambos. A Sura 5.44,46-48 diz
assim:

NOs enviamos a Tora,

que contém orientacdo e luz (...) aos judeus. (...)

E depois deles [os profetas], enviamos Jesus, filho de Maria,

para que ele confirmasse o que havia antes dele, na Tora,

e Ihe concedemos o Evangelho, que contém orientacao e Luz,

o qual confirma a Tora, e é guia e exortagdo para os tementes (....);

e 0s que créem no Evangelho devem avaliar segundo o que Deus lhes revelou
nele (...).

E a ti[Maomé] enviamos o Livro que contém a Verdade,

para que confirmes o que veio do Livro antes de ti.

Ou seja: o Alcoréo néo reivindica estar trazendo uma revelagéo emi-
nentemente nova, mas ser a confirmacao ou a correcdo daquilo que ja havia
sido dado ao povo de Deus na Tora e no Evangelho. Dito de maneira simpl6-
ria, o Alcordo seria uma espécie de@icao, revista, corrigida e atualizada
de uma Unica tradi¢cao testamentaria.

* A salvacdo:Apesar de afirmar que a salvacao depende da miseri-
cérdia de Deus, a pessoa, no isla, pode fazer por merecer a vida ou a conde-
nacédo eterna a partir de sua obediéncia a lei de Deus, o Alcordo. No cristia-
nismo, a salvacao esta inteiramente nas maos de Deus, em sua graca justifi-
cadora, mediante a fé, tal qual esta se revelou em Jesus Cristo.

* A exclusividade e a ultimacidade da revelacdo em Jesus Cristo e
no Alcordo:No cristianismo, Jesus Cristo é a revela¢do universal, Unica e
final de Deus, conforme d& testemunho a Biblia. No isl&, a revelacao ultima
estd dada nas palavras do Alcordo, conforme estabelecidas pelo profeta
Maomé, que as ouviu de Deus.
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3 - O desencontro central: a reivindicacdo de exclusivismo

a) A formacédo do exclusivismo no isld e no cristianismo

Tanto o cristianismo quanto o isla afirmam a exclusividade da revela-
¢do que lhes foi confiada. Este é o ponto-chave do desencontro das duas
religides. E ndo é possivel simplesmente relativiza-lo, sob pena de uma mu-
danca radical na cosmovisao crista e islamica. Mas havera possibilidade de
didlogo se duas religibes afirmam ser detentoras da Unica verdade sobre a
revelacdo de Deus? Quais as possibilidades de superacédo desse exclusivis-
mo? A resposta deve comecar pelo estudo dos condicionamentos culturais e
histéricos do processo de formacao dessa exclusividade.

O exclusivismo cristéfoi forjado num contexto politico-social espe-
cifico, sob influéncia da cosmovisdo romana, onde a idémich@ro lera
central. Um so6 imperador, um sé Império = um s6 Senhor, um so6 salvador.
Questdo de cidadania: quem estava fora do Império ndo era nada. Ao se
tornar a religido oficial, o cristianismo assimilou esse exclusivismo de tal for-
ma que fazer parte do Império ou fazer parte do cristianismo significavam
praticamente a mesma coisa. A histéria da Igreja mostra que movimentos
cristdos foram considerados heréticos ndo exatamente por serem teologica-
mente incorretos, mas por estarem fora da influéncia e do controle do Impé-
rio politico. Com o tempo, o cristianismo, que havia se tornado religido oficial
por decreto imperial, assimilou a idéia de decretar quem estava no império de
Deus ou ndo. Estes impulsos, o cristia-
nismo os herdou também do judaisnio

-~ O isla ndo tem algo como um papa pu
com sua cosmovisao centrada em J%

> - - oncilio mundial. As organizagfes sdo
rusalém, no povo eleito, na C|daqle S@Nsempre locais ou nacionais. Em termos
ta luz do mundo. A consequéncia dgsee clero, ha um diretor de preces pahli-
se exclusivismo cristdo foi a exclusjocas, 0mé, e um anunciador da hora da
de pessoas e povos inteiros da sal /Qracéo, o muezim. Os doutores/eruditos
~ ¢ d idadania t 0 Alcorao sédo os ulemas (o Afeganistgio
ga}o_e e_ma € da Cidadania e_rrena. libd era dirigido por um ulema, Moha-
cristianismo promoveu, em muitos MO-med omar Akhund).
mentos, um verdadeir@partheides-

piritual™®. O isla é testemunha disso.

Mas a cosmovisao romana néo é a unica responséavel. Esta indole uni-
versalista-exclusivista foi sendo solidificada ao longo da histéria, desenvol-
vendo uma compreenséo de Deus e de pessoa cristd em oposi¢cao a quem era
de outra religido.

40 termo é de Monica J. MELLANCHTHON, Koinonia and Mission.
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No periodo neotestament&tia pessoa etastemunhae Jesus Cristo,
indo as ultimas consequéncias por sua fé, inclusive ao martirio ou ao enfren-
tamento. Os/as fiéis ndo formavam uma nova religido, mas eram seguidores/
as de um grande lider, o Salvador do mundo.

A partir do século V, depois de Constantino e Agostinho, vem o mo-
mento daconversdo O mundo estava se tornando cristdo, mas o contexto
era de paganismo. Surge ai a distingdo entre os cristdos e os “do mundo”.
N&o bastava ser cristdo apenas porque o0 cristianismo agora era a religido
oficial, mas por um apelo de conversédo a Cristo. Nessa época, surgem 0S
monastérios como simbolos da conversao total a Cristo, negando a mera vin-
culagao cristianismo-Império.

Mais tarde, irrompe o periodo dasizadasa partir do desafio politi-
co-religioso do isla dominando a Europa. O pantedo pagao tem agora um
nome so, islamismo, ndo mais fonte de almas para a conversao ou testemu-
nho, mas um inimigo a ser combatido — e em nome de Cristo. Cada pessoa é
agora uma militante, combatente nas cruzadas. E nessa fase que o cristianis-
mo ganhou decisivamente o impeto exclusivista. O concilio de Florenca, em
1442, radicalizaria esse exclusivismo ao afirmar que a salvagéo sé acontece
através da Igreja Catdlica.

Posteriormente, com o inicio da era das conquistas maritimas, em 1492,
comecga o tempo daissdo As armas das cruzadas serdo agora aproveita-
das para conquistar novos povos e novas terras. Aos poucos, 0 mundo todo
se tornaria cristdo. Nao s6 através da guerra, pois 0s povos autéctones e 0s
escravos em geral ndo eram uma ameaca, mas através da missdo. Cada
pessoa deve colaborar para resgatar os pagaos das garras do demoénio.

Essa fase de missao termina apenas com a irrup¢éo da idédoee
go. O sonho de tornar o mundo todo cristdo ruiu com a crise engendrada
pelas duas grandes guerras do século XX e, indiretamente, pela independén-
cia das coldnias européias nos séculos XIX e XX. Com o terror da guerra,
percebe-se que mundo cristianizado néo é sinénimo de mundo justo. Ao mes-
mo tempo, as antigas colénias vao se tornado independentes e passam a
rejeitar os missionarios. Paralelamente, vao se destacando as sabedorias au-
toctones dos povos “missionaveis”. E ai, na fusdo desses trés componentes,
emerge a fase ddialogo na 2 metade do século passado. Inculturacao,
respeito, cristianismo social, servigo... S8o 0s novos referenciais.

O cristianismo atual esta nesta fase de dialogo. Mas a indole universa-
lista-exclusivista do cristianismo permanece.

5 Cf. Raimundo PANIKKAR, The Jordan, the Tiber, and the Ganges..., p. 93-95.
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Efetivamente, de uma forma ou outra, 0s cristdos conservam todos o0s cinco
tracos. Existe algo destemunh@&m todos os cristéos, e eles ndo se sentirdo

a vontade se ndo forem um tanto melhores do que os nao-crisiéesr(

s80, se nao tiverem a coragem de confessar sua fé (um militante, um partici-
pante de cruzadas), se ndo sentirem o fardo de se responsabilizar pelo mundo
todo (nissd9. Tendo descoberto agora que ndo estdo sozinhos, os cristdos
se abrem para o dialogo. N6s estamos apenas no inicio de uma nova espiral da
interacao entre cristdos e 0s povos de outros sistemas de®crenca.

O exclusivismo islamiédambém tem condicionamentos culturais.

No inicio da tradi¢éo islamica, a tendéncia na interpretacdo do Alcoréo era
afirmar o pluralismo religioso e o teocentrismo, hum discurso universal que
ligava toda a humanidade a um Unico Deus. Cada religido era uma manifes-
tacdo histdrica dessa Unica realidade divina. Os profetas eram representan-
tes, em diferentes épocas, de uma Uni-

ca e mesma revelagédo. O Alcordo neMaomé (Muhammad bin Abdallah), jo
conhece opovos do livrojudaismo e profeta que recebeu a revelagdo de Deus,

ST P - asceu em 570 d.C., em Meca (hoje
cristianismo, como auténticos caminhbg, 412 "saudita). O Alcordo foi ditaclo

de manifestacdo de Deus. aos ouvidos de Maomég, através de jan-
Para chegar a formulacdo de qués; principalmente Gabriel.
s6 a revelagdo alcoranica é valida, dala&gnlflca submissé&o (ou aban(,jona).
S . . uculmana go persamusulman) o
rOQ_andO cristianismo e judaismo, ne home ocidental que se d& & pessoa que é
tralizando os versiculos do Alcorao qu@siamita = que se submete a lei de Deus.
dao espaco para o dialogo inter-religio-
S0, muita coisa aconteceu. Resumidamente, esta mudanca veio no bojo de
uma nova ordem politica, marcada pela ameaca de outras nacdes a Medina,
Meca e arredores. Os lideres politico-religiosos elaboraram um discurso ba-
seado na profissdo de fé, gue dava unidade e identidade ao povo, ressaltando
a acao salvifica e garantindo a independéncia e a eficacia da tradicao religi-
osa islamica e, em conseqliéncia, do povo e da nagéo. A esse apelo politico-
comunitario deve ser acrescentado o fato de o isla se confrontar com religi-
des monoteistas que afirmavam ser elas a Unica detentora da verdade, sobre-
tudo o judaismo e o cristianismo. O islamismo valeu-se da posteridade histo6-
rica para afirmar sua superacao das religibes histéricas anteriores.

b) As tentativas teoldgicas de superacdo do exclusivismo

A mesma histéria mostra tentativas de ambas as partes de equacionar
a existéncia de outras religides e o exclusivismo religioso. No campo do cris-

61d., ibid., p. 95.
7 Cf. Abdulaziz SACHEDINA, A revogacéo do judaismo e do cristianismo no islamismo.
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tianismo, a mais antiga e simples édusivismg interpretando todas as
religides desde o ponto de vista cristdo. As outras religides seriam potencial-
mente cristas. Cristo é o centro ou alvo da historia, e um dia todas vao se
voltar para Ele. Numa misteriosa economia divina, todas as religides seriam
sementes do Verbpreparacdes do Evangelhdermos comaristdos
anbnimosde Karl Rahner — popularizado por Leonardo Boff — e comunida-
de espiritualfreja latente de Paul Tillich, expressam esta postura inclusi-
vista.

Mas inclusivismo combina com dialogo? Por um lado, ha quem diga
gue nem toda religido prepara para o evangelho ou é manifestacéo oculta de
Deus. Por outro, diz-se que o inclusivismo desrespeita as outras religides,
visto subordiné-las a cosmovisao cristd. Na verdade, o inclusivismo nao re-
solve o dilema, pois toda religido poderia dizer o mesmo: que tal considerar
cada pessoa uma mugulmdagente? Ou entender a Biblia consemente
do Alcoréao?

Outra postura, mais recente, pode ser chamagm@delismo ou
pluralisma Ela esta no pdlo oposto do exclusivismo, por afirmar que todas
as religibes tém o mérito da verdade. Nesta linha sdo comuns frases como “a
religido é a coisa que nunca mente”, “Deus é o0 mesmo!”, “todas as religides
conduzem a Deus”. H4 um s6 Deus, mas varias respostas humanas a ele, as
religides. A diversidade religiosa ndo seria problema, mas o ideal de Deus. O
Evangelho néo é a tnica forma de Deus falar ao mundo. A Igreja participa do
Reino de Deus, mas néo o determina. Toda a teologia deve ter uma perspec-
tiva reinocéntrica e teocéntrica, ndo soteriolégica ou cristocéntteaa
pessoa se salva na sua religido. Sair fora da religido, criar um credo transre-
ligioso, € ndo levar a sério a si mesmo, a outra pessoa e a propria transcen-
déncia, que se revela justamente no particular e nas suas relagdes de conflito
e harmonia.

A critica mais comum a essa tendéncia pluralista é a relativizacéo dos
estatutos de cada religido e a impossibilidade de considerar toda religido real-
mente como manifestacéo de Deus.

N&o cabe aqui um julgamento das tentativas do exclusivismo, do plura-
lismo ou do inclusivismo. Tampouco das religides ou grupos e pessoas dentro

8 Esse parece ser o caminho mais referido hoje no didlogo inter-religioso. Como o exclusivismo se
tornou politicamente incorreto, quase todo o mundo é agora pluralista. Nas aulas de ensino
religioso nas escolas, por exemplo, com a nova LDB, passou-se muito rapidamente de um
exclusivismo, geralmente catélico ou protestante, para um pluralismo aberto sem barreiras,
transformando o ensino religioso em aulas de ética ou moral. H4 um ditado que diz que as duas
pontas de uma ferradura estdo mais préximas uma da outra do que do centro. Aplica-se perfeita-
mente a essa rapida passagem do exclusivismo ao pluralismo/paralelismo.
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dela. A historia das religides revela razGes teoldgicas que justificam a adogéo
de uma ou outra postura. Mas percebe-se que todas tém seus limites. E
possivel a formulacdo de um modelo alternativo, mesmo com outros limites?

Uma alternativa tem sido chamada aempos de imanénéjaque
consiste em averiguar principios de didlogo e aproximag&o enquanto exigén-
cia da propria religido. A relativizagdo do exclusivismo viria ndo do desafio do
pluralismo religioso, da interpelacdo que se faz da outra religi&o, mas dos
estatutos de cada religido. Este seria também um bom critério de julgamento
de verdade da religido, a existéncia ou ndo de estatutos teoldgicos/doutrinais
de abertura e relativizagéao.

Buscar campos de imanéncia significa que o encontro com outra reli-
gido pede um movimento partindo desde dentro, corrigindo um vicio corrente
de justificar a necessidade dos debates inter-religiosos a partir de urgéncias e
imperativos extrateoldgicos, sejam éticos, antropoldgicos ou socioldgicos. E
comum ouvir frases do tipo “no mundo globalizado a tolerancia religiosa é
necessaria”, ou “temos que dialogar para salvar a criagao e a humanidade de
uma catastrofe”, ou ainda “temos que respeitar o diferente”. O pluralismo
religioso é tratado como uma questao socioldgica, e a resposta a ela é teol6-
gica. Pois a prépria questao deveria ser teoldgica. Imperativos éticos/sociol6-
gicos estdo corretos e foram importantes numa fase do dialogo inter-religio-
S0, mas ndo deveria ser a presenca da outra religido o motivo primeiro que
impulsiona a religido para o encontro da outra. O movimento deveria ser na
direcao contraria: cada religiao deve estar munida de referenciais que relati-
vizem sua exclusividade, de paradigmas de desprendimento, autocritica, aber-
tura.

No encontro do isla com o cristianismo, esse campo de imanéncia
pode ser buscado no Alcordo e na Biblia. E ai, dito resumidamente, esse
campo de imanéncia passa por uma leitura teocéntrica dos livros sagrados e
pelo testemunho da impossibilidade da afirmacao plena de Deus, que € sobre-
tudo Deus escondido.

Quanto ao islado Alcordo pode-se depreender tanto um campo de
exclusivismo quanto de imanéncia, mas a idéia geral € de abBelfista

9 Essa abordagem esta amplamente difundida. Com destaque, cf. Adolphe GESCHE, O cristianismo
e as outras religides.

10 A interpretagdo do Alcordo é tdo dinamica quanto a da Biblia. Dois exemplos: sura 3.85: “Todo
aquele que procura outra religido que nado o Isld, sera ele rejeitado; no mundo futuro ha de estar
entre os perdedores.” Neste trecho, ora a palavra Isla é lida como nome de uma religido histérica
propria, fundamentada nas revelagdes confiadas a Maomé, ora genericamente, para indicar o
ato de obediéncia a vontade de Deus. Sura 3.67: “Abrado jamais foi judeu ou cristdo; foi,
outrossim, monoteista, submisso, e nunca se contou entre os id6latras.” Aqui se costuma tam-
bém traduzir submisso por mugulmano.
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campo de imanéncia alcoranico se exprime na promessa da salvacdo a toda
pessoa que cré em Deus e no Ultimo dia, inclusive no judaismo e no cristianis-
mo: “Os crentes, o0s judeus, o0s cristdos e o0s sabeus, enfim, todos os que
créem em Deus, no Dia do Juizo Final, e praticam o bem, receberédo sua
recompensa de seu Senhor e ndo seréo presas do temor, nem se atribulardo.”
(S 2.62). A tendéncia é reconhecer como auténtica a revelacdo confiada as
duas outras religides monoteistas. O Alcordo vé Deus como o centro da
identidade humana, sendo a forma exterior da religido relegada ao testemu-
nho dessa identidade interna. Essa posicao parece desafiar qualquer identifi-
cacao exclusivista e criar um campo de imanéncia que abre o isla para o
encontro com o cristianismo.

Quanto ao cristianismoé central a afirmacdo de que, apesar de
Jesus Cristo, “a Deus jamais ninguém viu” (Jo 1.18). Em termos teocéntri-
cos, é recorrente afirmar que a Biblia da testemunho do Cristo apontando
para Deus, e ndo apenas ou sobretudo o contrario. Estariamos no campo da
cristologia teocéntricdMc 1.14; Jo 3.16; 2 Co 5.19; Ef 1.10; 1 Co 15.28).
Deus € absoluto, ndo o conhecimento que temos dele. Em JesusfEristo
mamosDeus, ndo @wonhecemas

A religido e a fé sdo menos uma “afirmacao” de Deus que uma confissédo de
Deus!

Nenhuma manifestacéo histérica de Deus, mesmo o evento Jesus de Naza-
ré, pode ser absolutizada. Isso seria cair no docetismo e nao levar a sério a
humanidade de Jesus. Nao podemos identificar o elemento histérico e contin-
gente de Jesus e seu elemento cristico e divino. (...) O préprio Jesus esta
submetido aos condicionamentos do incondicionado. (...) N6s confessamos
que a plenitude de Deus habita em Jesus. Jesus é para a fé crista a identifica-
¢do do Deus pessoal. Porém, essa identificacdo nos remete a um Deus trans-
cendente que foge a toda identificacao, o que quer dizer que a identificacédo
cristd de Deus ndo exclui outras experiéncias religiosas que identificam diver-
samente a realidade Ultima do unive¥so.

Aliando exclusivismo da salvacéo em Jesus e pluralismo religioso, nes-
ta linha costuma-se dizer que a vontade salvifica de Deus nédo se reduz a
Jesus. Ha como que um Cristo de Deus, um principio salvador de Deus, que
vai além de Jesus. O Cristo é mais do que Fesesus seria uma dessas
formas do Cristo. Uma forma central, mas uma cristofania entre outras. Afir-
mar Jesus como a Unica forma de revelacédo de Deus seria jesuologia, idola-

11 A. GESCHE, op. cit., (63.
12 Claude GEFFRE, O lugar das religides no plano da salvagéo, p. 125-6.
13 Michel AMALADOSS, O pluralismo das religides e o significado de Cristo.
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tria. Relativizar o papel de Jesus Cristo na revelacédo de Deus néao significa
menospreza-la. Na verdade, a universalizacdo da experiéncia da revelacao
de Deus em Jesus pode inclusive atrapalhar o anincio da salvacédo de Deus
para o mundo. Jesus Cristo € o salvador universal, mas universal ndo é sin6-
nimo de hegemonico. “Qualquer cristianismo que absolutize o cristianismo
(Cristo inclusive) e sua revelacao seria idolatria (...) O cristianismo nega
poder converter este mundo num face a face com Deus. Entdo que mais
poderiamos esperar do Dia ‘da manifestacéo de nosso grande Deus e Salva-
dor Jesus Cristo’ (Tt 2.13)%"

Para além dos livros sagrados e da teologia sistematico-biblica, outra
possibilidade é buscar esse campo de imanéncia de abertura nos estatutos da
Teologia Pratica. A TP, enquanto hermenéutica da préaxis cristd, consegue
dizer com mais facilidade que Deus se revela em outras religides, visto partir
justamente de experiéncias préaticas de salvacao, também em outras religi-
0es. A TP consegue afirmar mais facilmente que o pluralismo religioso pode
ser desejo de Deus. A TP vé que a variedade de religides vai ao encontro das
necessidades das pessoas quanto a salvagao e é expressao da criatividade e
da béncao divina. E salvacéo aqui inclui a vida eterna, mas néo se restringe a
ela. O que é salvacao sendo buscar e receber um sentido para a vida, e vida
digna, esta e a futura? Esse campo de imanéncia baseado na TP diria que o
correto ndo é determinado exclusivamente pela fidelidade a Biblia e/ou aos
estatutos teoldgicos sistematicos, mas pela hermenéutica da vontade salvifi-
ca de Deus na praxis. A TP 1é Jo 14.28 junto com outras tradi¢des religiosas:
Deus é maior que Jesus. E, ao olhar para o mundo no qual Deus se manifesta,
enxerga com destaquekanosisdivina (Fp 2), nas comunidades cristas e
fora dela. Akenosis o critério da TP para avaliar se estamos diante de uma
revelacdo auténtica de Deus.

4 - Possibilidades de aproximacao teologica quanto a idéia
de Deus, Trindade e Jesus Cristo

Para além da questéo da exclusividade da salvacgéo, cristianismo e isla
podem informar-se mutuamente sobretudo quanto a idéia de Deus. O apa-
rente consenso quanto ao monoteismo, como vimos, ndo é tao pacifico, mas
justamente ai pode estar a grande chance de aproximacdo — ndo sem imen-
sas concessodes de ambas as partes. Os campos de imanéncia em cada reli-
gido colaboram nessas concessoes.

14 A. GESCHE, op. cit., p57.
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O muezim, do alto do minarete, na torre das mesquitas, recita, cinco
vezes ao dia, shahadaa dupla profissdo de fé que resume todo &.i#\a
conversao de qualquer pessoa ao islad se da pela simples recitagdo publica
destes versos: “Nao ha deus senao Al4, e Maomé é seu priateeafir-
macéo da radical unicidade de Deagroxima o isla do cristianismo — e do
judaismo. Ela ndo é nova no isld. Nao foi Maomé que inventou Ala, o Deus
Gnico. O que Maomé pretendia era confirmar e restituir a pureza inicial o
monoteismo atestado pela tradicéo biblica, mas que foi alterada no judaismo e
no cristianismo. O Alcordo reconhece que os profetas anteriores a ele, da
Tor4 e do Evangelho, transmitem a mesma mensagem sobre a unicidade.
Mas Maomé anuncia também que agora Ala resume toda a divindade. O isla
reivindica o Deus Unico contra toda forma de idolatria, inclusive a associacao
de outros deuses ao Deus Unico. A afirmacao de Jesus como filho de Deus
guestiona o monoteismo radical islamico, que afirma que Deus néo gerou. A
sura 112 diz: “Dizei, ele é Deus, o Unico Deus, 0 Unico; ndo gerou nem foi
gerado. Ninguém € igual a ele.”

O monoteismo cristdo tem sobretudo condicionamentos soterioldgicos:
s6 Deus salva. No isla, a afirmacao do Deus Unico é radicalmente teoldgica,
dogmatica, ontologica e quer garantir ndo a existéncia ou o poder de Deus,
mas a sua unicidade, sua esséncia. Por isso, o pecado mais grave no isla ndo
€ a negacdo de Deus, mas a idolatriassociacionismoNo Alcorado, isso
diz respeito aos falsos deuses de Meca (S 37.149-153), aos judeus que cai-
ram na idolatria e aos cristdos que pretendem fazer de Jesus o filho de Deus
(S 4.17; 9.30, 19.34). A sura 9.30 diz: “os cristdos disseram: ‘o Messias é
filho de Deus™. Pecado gravissimo. Como poderia o Grandissimo Deus en-
carnar num corpo humano?

O isla ndo pode reconhecer a encarnacdo — apesar de aceitar o nasci-
mento virginal! Deus ndo gera nada carnal (alias, o nomefiRaifaz parte
dos 99 nomes divinos de Ala no Alcordo.) Para o isld, Jesus é um profeta
Unico. Ele ndo se insere na série de geracdes humanas da qual participam os
grandes profetas, como Moisés, Noé, Abrado e Maomé. Jesus é a Palavra
gue emana de Deus. Jesus é o selo da santidade, diz o Alcordao, e Maomé, o
selo dos profetas. Mesmo assim, Jesus nao é Deus, nem filho de Deus.

Por causa da afirmacéo da divindade de Jesus e da colocacgédo do Espirito
Santo ao lado de Jesus na Trindade, o isld acusa o cristianismo de triteismo, de
ter trés deuses. “Aqueles que dizem ‘Deus € na verdade o terceiro de trés’

15 Toda esta parte colhe referéncias sobretudo de Claude GEFFRE, O Deus uno dariskioe o
teismo trinitario.
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sao impios. S6 ha um deus Unico.” (5.73). O cristianismo diz que néo, que a
Trindade testemunha um sé Deus. Negar ser Jesus o filho de Deus é negar a
Trindade e, por tabela, a concep¢ao

cristd de Deus. E ai o dialogo emper- Corao ou Alcordo?

ra... Sera? As duas formas estdo corret@stermo

Ha uma possibilidade de aprd -ﬁ'c‘?ré"é formado pelo artigo Al = o +
. o . . or’na, que significaler, recitarKur’na
Ximagao — como 9'559 aC_'ma’ Comsignifica leitura e recitagédo.
enormes concessoes. Seria possive uso da formalcorao incorporando o
gue justamente dessa radical afirmaartigoal na palavra, segue a tendéncia ¢lo
¢do da unicidade de Deus brotasse irportugués quanto as palavras de origem

elemento relevante para o dialogo?| aabe, como eaicar, algoddo, alfaia-
te, arroz, alfandega, alambique, alqu

O caminho do dialogo passa pelomia.
reconhecimento do papel de Maome & Alcordo é a palavra de Ala. Esta pala-
do Alcor&o para o cristianismo. Esta é}’éf‘aeﬁf;ii ;f:\‘j: %i :g%ae rg‘gz@go 2000
a prlmelraconcessag do qustlanls consideradooidijomade Deus —e de Adé&o
mo: o papel do Alcoréo seria 0 de Sere Eva antes da queda! Em muitos paises
uma revelacdo de Deus contendo umande se fala outra lingua, o Alcordo |é
profecia que adverte o cristianismodecorado e recitado nos rituais e oracdes.
quanto as concepcdes e praticas erid Alcordo néo foi inspirado por Deus,
termos de monoteismo, encarnacdg £0M° & Biblia, mas ditado por Deus,
Trindade. O isla adverte o cristianismo
guanto ao perigo do triteismo e do modalismo. O Alcorédo seria um alerta
contra as tentac6es do triteismo e do modalismo — nem trés deuses, nem uma
s6 pessoa divina. A Escritura da testemunho da Trindade partindo de trés
pessoas que se manifestam. Nao ha trés deuses, mas tampouco ha trés mo-
dos de ser de um unico Deus. Trindade € Deus unido. Deus é Tri-unidade.
Trés vezes uno. Trindade ndo é um triangulo, mas o contetdo, a esséncia de
um triangulo.

E as concessdes do islA%rimeira seria admitir que, no ato revela-
torio de Deus, a encarnacao é tao legitima quanto o Alcordo. Que a encarna-
cdo é ato supremo de Deus. Ao invés de questionar a unicidade de Deus, a
encarnacao pode informar o monoteismo islamico ao trabalhar com uma con-
cepcao radical do amor de Deus. O amor pelo mundo manifesto na encarna-
cédo revela o valor de Deus, e ndo a sua esséncia. O absoluto de Deus nao é
a sua esséncia, mas o seu amor. O fato de Deus vestir-se de humildade para
se manifestar ndo fere o Alcoréo.

Outra porta para o encontro com o isla seria uma concessao crista
guanto a compreensao di@indade de Jesugm vez de enfatizar a prove-
niéncia, enfatizar a vida. Ao invés da énfase na encarnacgéao, o cristianismo
deveria, no encontro com o isla, enfatizar a pascoa — morte, ressurrei¢ao,

62



O encontro do cristianismo com o isla na casa da coexisténcia

ascensao e exaltacdo de Jesus. O cristianismo falaria de um Jesus Cristo
divino, mas néo nascido carnalmente de Deus, e sim entronizado. A encarna-

¢ao seguiria sendo um simbolo para entender melhor a vontade salvifica de

Deus, masdo nos moldes de descendéncia carnal. Ndo se trata de negar a
identidade divina de Jesus, mas afirma-la como um Jesus servo de Deus, entro-
nizado — que também é tradicao biblica, sobretudo nos Atos dos Apéstolos.

Enfim: esse esforco de compreensédo da Trindade, de Deus e de Jesus
nao pretende harmonizar a qualquer custo a relagéo isla-cristianismo, mas
provocar perguntas e aproximagoes de ambas as partes. O encontro insta as
duas religides a se admoestarem mutuamente: a Trindade cristd interroga a
concepcao de Deus do isla; o Alcordo adverte o cristianismo quanto a con-
cepcao do Deus Unico e da Trindade. O cristianismo interpela o isla quanto a

revelacdo da grandeza do Deus Unico
O tamanho do isla

, na kenosisJesus Cristo.
Em 1993, 1 bi de pessoas eram mugul- . . .
manas. Dados atuais falam em 1,2 bi| A Afirmar o pluralismo religioso
estimativa para 2006 ¢ de 1,33 bi (hondo é afirmar a harmonia religiosa.
Brasil sdo 500 mil). Apenas 15% s&o Muito pelo contrario. As contradicdes

arabes. 90% sao sunitas, 9% xiitas.
paises de maior populagdo mugulm3
s&o Indonésia, India, Paquistdo, Bang
desh e ex-URSS. 2/3 vivem na Asia.
Organizacao da Conferéncia Islamica
ane 45 paises-membros — 23 da Afri
20 da Asia e um da Europa.

Para comparar: a mesma fonte fala
1,87 bi de pessoas cristas e estima
2006 2,38 bi. De 1980-1993,

Ohermanecem enormes. Essas tentati-
lavas de aproximagao s@mnais Por
aoutro lado, ndo ha como simplesmente
eresignar-se frente a irredutibilidade do
ta.exclusivismo. Afirmagéo recorrente nos
,,&spacos de didlogo inter-religioso é que
219 exclusivismo é componente essenci-
b al de toda religido; ndo ha como trans-

>

cristianismo cresceu 31%, e 0 isld, 39

o forméa-lo. Mas pode-se suspeitar que

falta pesquisa para afirmar edsda

religido e mesmo mais cuidado para dizer que esse exclusivismo esta no
mesmo nivel entre religibes como islamismo e budismo, ou judaismo e can-
domblé, ou inclusive entre catolicismo e luteranismo.

5 - Concluséo: didlogo inter-religioswersusencontros
de religies: o caminho da coexisténcia

Quando o Espirito da verdade vier, ele os guiara a toda a verdade. (Jo 16.13).

Emulai-vos em obter a indulgéncia de vosso Senhor e um Paraiso cuja amplitude
€ igual a dos céus e da terra e que esta reservado para os tementes. (S 3.133).

Dialogo inter-religioso € outra coisa do gelecontro de religides.
Falar em encontro coloca no centro da questdo as pessoas crentes, € nao
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apenas os sistemas de crengas. Quem se encontra S80 as pessoas — Seje
diretamente, através de oracbes ou de textos como este —, e ndo apenas
aquilo que elas pensam ou créem. Partir das pessoas — incluindo as pessoas
gue elas representam — é o0 que propde a TP no diédlogo inter-religioso ou,
como seria melhor, no encontro de religides. A expresséo “didlogo” pode ser,
ao mesmo tempo, muito simplista e muito pretensiosa. Pretensiosa porque o
didlogo propriamente dito nem sempre € possivel, como na Jornada Mundial
de Oracéo pela Paz, realizada em Assis, em 1986: reunindo liderancas de
inmeras religibes, com varias atividades de dialogo inter-religioso, ndo se
conseguiu ao final elaborar uma oracdo comum. Todas as pessoas oraram
pela paz de acordo com sua tradi¢do. Por outro lado, falar em didlogo pode
ser muito simples, por escamotear elementos presentes quando se fala em
encontros, como as questdes emocionais, hdo cognitivas. Os impulsos para o
encontro ou desencontro com outra religido nem sempre sdo sistematica-
mente elaborados ou pedagogicamente corretos. Envolvem descontrole, ame-
aca, ou fascinio, admiracéo. Didlogo pode evocar uma imagem/cena assépti-
ca: duas pessoas conversando, cada qual expondo o que acredita, mas sem a
minima perspectiva de mudanca ou aproximacao efetiva. Ademais, dialogo
trabalha muito com aidéia de identidade: “Mudar? Deus me livre! Temos que
estar bem firmes na nossa fé, nossa identidade!” O discurso da identidade
intransponivel pode servir bem para dialogos, mas ndo para ento&imes
contros sdo mais francos, abertos. Que encontro havera se eu ja estou certo
do que vou dizer ou pensar, se estou certo que eu estou certo, e mais, que eu
estou certo de que vou continuar assim? Por fim, dialogos podem fracassar;
encontros jamais fracassam!

Por isso, ao lado de dialogo, também seria bom evocar e firmar encon-
tros religiosos. Discussoes teoldgicas, estudo de textos, encontros de oracéo,
jornadas comunitérias de estudo das religides, visita a templos de outras reli-
gides, leitura de outros livros sagrados, como o Alcordo ou o Evangelho se-
gundo o Espiritismo, formacao teoldgico-pastoral mais voltada para os en-
contros de religides (0 que temos nos curriculos ou nas bibliotecas sobre
outras religides?). Esses encontros deveriam ser fomentados também oficial-
mente. Seria possivel imaginar uma semana nacional de encontros religiosos,
em que Varias religides se encontrassem? Ou de um jeito mais simples: seria
possivel imaginar cada Igreja organizando anualmente uma semana nacional
de encontro de religides? Imagino cada comunidade criando uma comissao
das religides, ou seu presbitério criando o cargaggete de encontros de
religides e este buscando as tradi¢Ges religiosas presentes no seu contexto,

16 Para discussdo ampla, cf. Otavio VELHO, Identidade e didlogo inter-religioso.
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estudando-as, visitando seus lugares de culto, informando-se — e a direcdo
das Igrejas fornecendo material para as comunidades. A semana poderia ser
colocada assimetricamente em relacdo as semanas de afirmacédo da identi-
dade de cada Igreja. Um exemplo: em assimetria a semana da Reforma, a
IECLB poderia criar a semana do encontro das religides.

Outro encontro de religides precisa acontecer na liturgia cultual, no
sentido de adequa-la aos campos de imanéncia de abertura para outra reli-
gido. Foco constante de identidade religiosa baseado na tradicao, a liturgia é
geralmente elaborada a partir da experiéncia crista de Deus. Todo o calenda-
rio litrgico faz referéncia a experiéncia cristd, ano apds ano. A Epifania
seria um bom momento para abrir os ouvidos para outras manifestacdes do
Cristo de Deus.

Enfim: varios encontros de religides, inclusive de dialogo. AGbea
xisténciacolabora nesse sentido. Nao se pode crer ingenuamente na supera-
¢ao plena das diferencas religiosas. Mas pode-se crer ingenuamente no andncio
dessa superacdo. Encontros de religides ndo fazem parte necessariamente
dessa superacdo, mas de seu anlncio, presente no cristianismo e no islamis-
mo, bem como em outras religides. Encontros sdo agéncias de coexisténcia.

H& um conto de Jodo Guimardes Rosa, muito citaderceira mar-
gem do rig que ilumina esse referencial de encontro das religides. Narra o
conto que, certa vez, um homem tomou uma atitude drastica: decidiu viver o
resto de seus dias huma canoa, subindo e descendo o rio. Nem os apelos da
familia conseguiram demové-lo, e ele jamais voltou a pisar nas margens do
rio. O conto cria uma espécie de terceira dimensdo, uma terceira margem.
Esta margem nado anula as duas margens do rio; sabe delas, € informada por
elas, surge delas, mas surge como uma poténcia que ilumina as duas margens
normais Pois o que a idéia de encontros religiosos diz é isso: encontros sao
ndo apenas dialogo entre duas margens do rio, entre duas ou mais religides,
mas essa terceira margem, um novo lugar, que ndo anula as duas, mas as
informa da existéncia de uma terceira margem. A terceira margem invade as
duas, ou melhor, as puxa para o meio, dinamiza a relacdo delas.

Os encontros de religido fazem o papel dessa terceira margem. Neste
texto, o isla e o cristianismo estdo fazendo um passeio de canoa na terceira
margem do rio. A terceira margem nao é o centro, ndo € uma sintese, nao é
uma média. Ela ndo anula as duas. A terceira margem, 0s encontros das
religides, reivindica outra coisa que ndo o centro ou as duas margens. Nem o
exclusivismo, nem o pluralismo puro e simples. Nem o um; nem varios. A
terceira margem supera tanto a reivindicacdo do multiplo como a do falso
Uno.
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Essaterceira margem € também o lugar da promessa divina, o lugar de
gue a Biblia e o Alcoréo falam, de quando tudo estard em Deus. Os encon-
tros esporadicos na canoa dos encontros das religides sdo como que ensaios
para esse grande dia. As palavras sabias de Dom Pedro Casaldaliga, o ribei-
rinho do Araguaia, corroboram isso: disse ele por ocasido de um debate sobre
pluralismo religioso: “Vejam: Vamos passar a hossa eternidade juntos, entéo é
bom a gente ir treinando. Todos 0s grupos juntos, porque, VOCés ndo se es-
pantem, eu tenho a consciéncia de que se salva todo o mundo.”

A todos vOs [membros de comunidades religiosas] apontamos uma lei e um
caminho de conduta. Se Deus quisesse, teria feito de todos vos uma sé nagéo
[com base nessa lei e nesse caminho]. Mas néo o fez, para vos experimentar
naquilo que recebestes [na forma de revelacdo]. Portanto, emulai-vos na be-
nevoléncia. Até que Deus torne a vos reunir a todos, e entdo Ele mesmo vos
dira (a verdade) sobre a qual andaveis disputando. (Sura 5.48).
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