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Resumo:A Igreja, ao longo dos séculos, correu o risco de colocar temas derivados

da cristologia no lugar da pessoa de Jesus Cristo e ndo reconhecer devidamente
0 que é central e 0 que nao é. A intengdo deste estudo é mostrar que a CA aponta
para o que é central para a vida da Igreja, que o consolo e a radicalidade da graca
pressupdem a doutrina das duas Naturezas de Cristo. A féormula “por causa de
Cristo” aponta para a experiéncia da justificacdo, pois na morte vicaria do Deus-
Filho fomos aceitos de forma incondicional. Nesse contexto, a Igreja crista tem
uma tarefa impar, que é a proclamacao do amor de Deus, que se fez gente e que
amou incondicionalmente homens e mulheres, fracos e fortes, cristdos e pagaos,
desde que o “por causa de Cristo” seja recebido por meio da fé.

Resumen:La lglesia, a lo largo de los siglos, corrio el riesgo de colocar temas deriva-

dos de la cristologia en el lugar de la persona de Jesus Cristo, no reconociendo
debidamente aquello que es central y aquello que no lo es. La intencién de este
estudio es demostrar que la CA apunta hacia lo que es central para la vida de la
Iglesia, que el consuelo y la radicalidad de la gracia presupone la doctrina de las
dos Naturalezas de Cristo. La férmula “Por causa de Cristo” apunta para la
experiencia de la justificacién, pues en la muerte vicaria del Dios-Hijo fuimos
aceptados de manera incondicional. En ese contexto la iglesia cristiana tienen una
tarea impar, que es la proclamacién del amor de Dios, que se hizo ser humano y
gue amd incondicionalmente a hombres y mujeres, débiles y fuertes, cristianos y
paganos, desde que el “por causa de Cristo” sea recibido por medio de la fe.

Abstract: The Church, throughout the centuries, has taken the chance of putting
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forth themes derived from Christology in the place of the person of Jesus Christ
and has not duly recognized what is central and what is not. This study intends to
show that the CA points to what is central to the life of the Church, and that the
consolation and the radicalism of grace presupposes the doctrine of the two
Natures of Christ. The formula “For Christ’'s sake” points to the experience of
justification, because we were accepted unconditionally through the vicarious
death of the God-Son. In this context the Christian church has a unique task
which is to proclaim God’s love, which became human and which loved men and
women, weak and strong, Christians and pagans unconditionally, as long as “for
Christ’s sake” is received through faith.



O significado da féormula “por causa de Cristo”

A pergunta pelo significado da formula “por causa de Cristo”, contida
nos Escritos Confessionais, € fundamental para a pregacao, a poiménica e a
vida da Igreja luterana como um todo. Uma das caracteristicas da pés-mo-
dernidade é a de diluir os universais e priorizar as experiéncias particulares
Nesse contexto, ndo ha muito espaco para enunciados dogmaticos e docu-
mentos normativos. Entendemos que a pés-modernidade nos coloca diante
de possibilidades e desafios extraordinarios, mas, ao mesmo tempo, ela con-
tém alguns perigos para a Igreja. Possibilidades e riscos estdo muito proxi-
mos e ndo se excluem, pelo contrario, se interpenetram e também se confun-
dem. Aquilo que é risco pode ser a grande chance; por outro lado, as possibi-
lidades apresentadas em uma determinada época da histéria também encer-
ram riscos. Longe de nos ver 0 nosso contexto histérico e culturalmente plu-
ral por uma lente maniqueista!

Em relacao ao nosso tema, a formula em questao expressa um univer-
sal que precisa ser ouvido e considerado em um contexto no qual as verdades
particulares se impdem sobre as verdades universais. Na Igreja, também
corremos o risco de as experiéncias particulares e individuais anularem, rela-
tivizarem e/ou superarem enunciados doutrinarios, que historicamente manti-
veram a vida da Igreja. A Igreja sempre correu o risco de colocar temas
derivados da cristologia no lugar da pessoa de Jesus Cristo e ndo reconhecer
devidamente o que é central e o que néo €, confundindo, muitas vezes, o
centro da fé cristd e questfes periféricas, ou seja, ndo distinguindo suficiente
e devidamente entmeorma normanse norma normataAlém disso, h4 o
risco de as experiéncias humanas serem alcadas a uma posi¢cdo que toma o
lugar de Cristo, ofuscando e diminuindo a obra salvifica do Deus crucificado.
Portanto, qual a relevancia do enunciado “por causa de Cristo” para a reali-
dade das nossas comunidades que vivem no contexto da pluralidade religiosa
e da experiéncia individual e particularizada? Primeiramente iremos ater-nos
ao significado do texto na época em que foi escrito. Posteriormente apresen-
taremos algumas reflexdes histérico-sisteméticas, com implicagcbes para a
pregacao e a poiménica, embora essas questdes ndo sejam abordadas expli-
citamente. De qualquer forma, a expresséo “por causa de Cristo” nos remete
ao coracgao, ao nucleo, da teologia da Reforma Luterana.

1 Lyotard utiliza a linguagem bélica para convocar a um esforco missionario, dizendo: “Guerra a
totalidade, testemunhamos aquilo que nédo é representativo, ativaremos as diferencas, salvemos
as diferengas, salvemos a honra do nome.” Jean Francois LYOTB&Dpostmoderne Wissen
3. ed., Wien/KdIn: Passagen, 1994, p. 48.
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1 - A experiéncia concreta da fé em Jesus Cristo

Observe-se que a afirmacao da CA IV, expressa pela fopradeer
Christum per fidemé o centro da doutrina da justificacdo postulada por
Lutero e reescrita e reafirmada por Philipp Melanchthon na Apologia da
Confissdo de Augsburgo (publicada no fim de maio de 1531). A formula “por
causa de Cristo” nos remete aos simbolos ecuménicos fundamentais da Igre-
ja Antiga, especialmente ao Niceno-Constantinopolitano e o Atanasiano. A
Confessio Augustan@o quer apresentar uma nova teologia. Alias, naque-
le momento (25 de junho de 1530), o novo eratido, no minimo, como suspei-
to?. Nesse sentido, é necessario ver qual a compreensao de cristologia que
esta por detras da afirmacéo da referida formula. Em um primeiro momento,
situamos a cristologia na sua afirmacdo sobre as duas naturezas de Jesus
Cristo e no seu contexto trinitario, afirmado nos credos da Igreja Antiga

Isso estd expresso no Artigo 3 da CA, que reza: “ensina-se, além dis-
so, que Deus se fez homem, nascido da pura Virgem Maria, € que as duas
naturezas, a divina e a humana, inseparavelmente unidas em uma Unica pes-
soa, sdo um so Cristo, que é verdadeiro Deus e verdadeiro hbrobser-
ve-se gue as duas naturezas séo afirmadas na sua totalidade. Nesse contex-
to, ndo se fala da pregacéo, da vida de Jesus Cristo, mas ha uma concentra-
¢ao no sofrimento e na morte de Cristo com o propésito “de ser oblacdo, ndo

2 A Teologia medieval condenava a Reforma, porque esta ensinava que a remissdo de pecados ndo
acontecia em fungdo dos méritos e das virtudes humanas, mas “por causa de Cristo”. Esse € o
ponto de partida para a discussdo do Artigo IV. No decreto sobre a justificacdo, o Concilio de
Trento dizia que “quem diz que o impio é salvo somente por meio da fé, seja anatema.” Heinrich
DENZINGER, Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et mo-
rum: [Kompendium der Glaubensbekentnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen], 37. ed. rev.

e ampl., Freiburg im Breisgau: Herder, 1991. 1559.

3 Peter BRUNNERPro Ecclesia:Gesammelte Aufsatze zur dogmatischen Theologie, 3. ed.,
Firth: Flacius, 1990, v. 1, p. 49. — Edmund SCHLINRheologie der lutherischen
Bekenntnisschrifter3. ed., Minchen: Kaiser, 1948, p. 123. — O Artigo IV pressupde o artigo Il
que fala da pessoa e obra de Cristo. E interessante que a Confissédo define e explica mais do que a
Apologia da Confissdo. Isso significa que a justificacdo do pecador esta diretamente ligada a
confissdo das duas naturezas e da obra do Deus-Homem Jesus Cristo, tanto que é impossivel falar
da justificagdo do pecador sem a afirmacgdo claraafnoousioddo Credo Niceno e da Trindade
do Simbolo Atanasiano. Entretanto, o Credo Niceno, na sua definicdo das duas naturezas, é
trinitario por exceléncia. Nesse sentido, o consolo e a radicalidade da graca pressupdem a
doutrina das duas Naturezas. A cristologia é o centro do Artigo IV e, por que ndo dizer, de toda a
Confissdo de Augsburgo. Consideramos que o Artigo IV ndo pode ser lido sem o Artigo lll, o que
veremos depois com mais cuidado.

4 Artigo 1,1 - 2: Do Filho de Deus, Confissdo de Augsbulgero de ConcérdiaAs confissdes da
Igreja Evangélica Luterana, 4. ed., Sdo Leopoldo/Porto Alegre: Sinodal/Concérdia, 1993, p. 30.
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s6 pelo pecado hereditario, mas ainda por todos os outros pecados, e para
aplacar a ira de DeuUs”

Nesse sentido, a Férmula de Concérdia (FC) diz que “Deus é homem
e 0 homem é Deuggaliter, isto €, homem e Deus “de fato e de verdade”.
Segundo a FC, “o que nado poderia ser se a natureza divina e a humana nao
tivessem comunh&o uma com a outra de fato e de vefdaldeEpitome —
VIII, Da Pessoa de Cristo, afirma-se@nmunicatio idiomatung verda-
deira comunh@&o das duas naturezas de Cristo. De inicio, & importante consi-
derar que a preocupacao cristoldgica traduz uma preocupacdo com a experi-
éncia da viva fé do cristdo em Jesus Ctidtesse sentido, a referida Epito-
me se reporta ao escrito de Lut&os Concilios e da Igrefaapresentan-
do a doutrina pura luterana nos seguintes termos: “Também ndo se muda
nenhuma natureza na outra, mas Cristo permanece, por toda a eternidade,
Deus e homem em uma pessoa indivisa, 0 que €, depois da santissima Trinda-
de, conforme testifica o apdstoloNa verdade, a CA I, 2 repete o Calce-
donense de 451.

Ao falar dopropter Christum a Confisséo se refere a doutrina das
duas naturezas dos simbolos da Igreja Antiga. Assim, 0 acesso ao coracao de
Deus somente é proporcionado pelos beneficios de Cristo, revelados na en-
carnacao e na obedién€ia

Nesse aspecto, precisamos atentar para o fato de que se trata da obe-

5 Observe-se que o conteddo central estd resumido na afirmagéo do Artigo Ill, 2, 3 e 5, sem
contudo esquecer as obras do Filho por meio do Espirito Santo, que sé@o “santificar, purificar,
consolar a quantos nele créem”. Ele é o Senhor sobre toda a criagdo (Artigo I, 4).

6 Epitome — VIII. Da Pessoa de Cristo. Formula de Concétiao de Concérdiap. 525.

7 Neste processo, é fundamental ver que, entre os atributos divinos e os humanos de Jesus, ha a
communicatio idiomatumEle é todo humano e todo Deus. Encontramos essa realidade na
vida, no sofrimento, na morte e cruz de Jesus Cristo. A densificagdo desta realidade esta na cruz,
porque a revelacdo de Deus acontesan contrarig na fraqueza e no sofrimento. Para Lutero,
Jesus é tdo humano que Maria amamentou Deus nos seus seios, deu banho em Deus, embalou e
carregou Deus, e Pilatos e Herodes mataram Deus. Temos entdo esta maravilhosa troca, o
admiravel comércio, entre Deus e o ser humano; Deus assumiu a morte humana para dar vida, e
ele tomou a tolice e se fez sabedoria, ele tomou o pecado e nos fez justos. Carl BRAATEN, A
pessoa de Jesus Cristo, Dogmatica Cristd Sdo Leopoldo: Sinodal, 1990, v. 1, p. 516-19. —
Walter ALTMANN, O Deus da vida contra toda a falsidade enganosa dos idolos da morte, in:
Lutero e LibertacdoReleitura de Lutero em perspectiva latino-americana, S&o Paulo: Atica,
1994, p. 45-60.

8 Martinho LUTERO, Dos Concilios e da Igreja, {Dbras Selecionadaw. 3: Debates e Contro-
vérsias 1, Sao Leopoldo/Porto Alegre: Sinodal/Concérdia, 1992.

9 Epitome — VIII. Da Pessoa de Cristo. Formula de Concérdiajiro de Concérdiap. 526. De
qualquer forma, entendo que precisamos ver — se possivel — a f@roptar Christumdo
artigo IV de modo organico no conjunto da Confissdo, da Apologia e da Férmula de Concérdia
e alguns escritos de Lutero.

10 Artigo 1V: Da Justificagdo, Apologia da Confissdo, liivro de Concérdiap. 110, 116.
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diéncia a lei. O Filho submeteu-se voluntariamente a lei do Pai e cumpriu a
lei. A encarnacao do Filho eterno do Pai aconteceu por obediéncia. O Senhor
da lei se submeteu a lei para cumpri-la, e o Senhor da vida morreu para
vencer a morte. Sua obediéncia no sofrimento esta pontuada desde a encar-
nacdo até a morte. Desse modo, trata-se da obediéncia a lei, pela qual o Pai
condena e mata. Portanto, ndo se trata de uma obediéncia as leis — quer no
seu uso politico ou didatico — pois esta somente faz da pessoa um cidadao
responsavel e digno na sociedade, mas nao faz dele um cristéo, pois a obedi-
éncia civil deixa o ser humano no pecado. As coisas boas que a pessoa faz —
incluindo o cristdo — permanecem sob a lei do pétado

Para a Confissdo de Augsburgo, € afirmada a ligacao intrinseca entre
obra e pessoa de Cristo. Nesse sentido, & fundamental o que a Apologia do
Artigo 1V, 179 diz:

a lei condena todos os homens, mas Cristo, porque sem pecado carregou a
pena do pecado e se tornou vitima por nés, acabou com aquele direito da lei,
para que ndo acuse nem condene 0s que nele créem, visto ser ele mesmo a
propiciacdo deles.

Pouco adiante, a Apologia encerra o paragrafo dizendo que “ja que
temos, por causa de Cristo, reconciliacéo certa e firme, se credes, ainda que
0 pecado adere a vossa carne”. Assim, observamos que a Apologia da Con-
fissdo insiste na morte vicaria do Deus encarnado.

2 - A cristologia é definida trinitariamente

2.1 - A Reforma luterana e a metafisica medieval

A CA (leia-se também Melanchthon) tem uma preocupa¢do muito
grande em ligar a doutrina luterana aos dogmas da Igreja Antiga, em virtude
das declaracBes desprotegidas de Lutero, que, as vezes, davam a impressao
de serem antitrinitarias e subordinacionistas. Na verdade, Lutero, em alguns
momentos, se opds a interpretacdo especulativa filoséfica da Trindade e a
compreensdo metafisica sobre a doutrina das duas naturezas de Jesus Cris-
to'2 A interpretacdo especulativa era muito comum na tradicdo medieval.
Encontramos, com certa freqliéncia, comentarios de Lutero questionando as
férmulas dos concilios ecuménicos da Igreja Antiga, como, por exemplo, no
seu escrito “A Refutacdo ao Parecer de Latomus” (junho de 1521), onde

11 Edmund SCHLINK, op. cit., p. 123.
12 Ulrich ASENDORF, Die Trinitatslehre als integrales Problem der Theologie Martin Luthers,
in: Luther und die trinitarische TraditignErlangen: Martin-Luther, 1994. 113-130.
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Lutero expressa que sua alma odeia a palamaoousio® que ndo quer
utiliza-lat,

Em outro escrito, Lutero também aborda a dificuldade com o termo
homoousiosporque, segundo ele, o seu sentido foi pervertido pelos hereges
de todos os tempHsEm decorréncia disso, havia a suspeita de que Lutero
fosse adepto do arianismo. Na verdade, do mesmo modo como Lutero, Ata-
nésio tinha dificuldades, no inicio da polémica com Ario, com o corfueito
moousios Entretanto, na sua critica AaomoousiosLutero reconhece que
esse conceito, gue o NT ndo conhece, foi empregado para ressaltar o testemu-
nho da Escritura a respeito do seu centro, que € Cristo. Do mesmo modo, para
Atanasio, esse conceito — inicialmente empregado por Ario — era o que melhor
expressava o testemunho do NT. Também para Lutero, o uso de uma palavra
estranha ao testemunho do NT somente deveria acontecer em casos de neces-
sidade extrema, para que um conceito enfaixasse muitos outros véfsiculos

Precisamos entender que Lutero se opunha a interpretagdo especula-
tiva dohomoousio®, com isso, também a Trindade imanente, ou seja, se-
gundo ele somente é possivel entender a realidade trinitaria a partir da sua
economia, da sua obra salvifica: encarnacéo écruz

2.2 - Jesus Cristo é o fundamento da fé crista

Constatamos que a estrutura da CA | até a CA IV é trinitaria. A
chave de interpretacdo (recepcédo) dos quatro primeiros concilios utilizada
pela Reforma é a soteriologia, que é o agir do Deus-Filho na histéria concreta
da humanidade. Nesse sentido, o Deus que salva € o Deus-Pai, Filho e Espi-
rito Santo. E o Deus-Tritno é fundamentado somente na Es€ritwrizro

13 Martinho LUTERO, A refutagdo do parecer de Latomo,Qbras Selecionadas. 3, p. 99-

191. — Wolfgang BIENERT, Christologische und trinitéatstheologische Aporien der &stlichen
Kirche aus der Sicht Martin Luthers, ihuther und die trinitarische TraditignErlangen:
Martin-Luther, 1994 p. 105.

14 Martinho LUTERO, Dos Concilios e da Igreja, op. cit., p. 358-62. — W. BIENERT, op. cit., p.
105-107.

15 Martinho LUTERO, op. cit., p. 359.

16 Gottfried BRAKEMEIER,O ser humano em busca de identidadentribuicdes para uma
antropologia teoldgica, S&o Leopoldo/Sao Paulo: Sinodal/Paulus, 2002, p. 25-48. Recomenda-
se esta obra para o estudo da antropologia a partir da teologia da Reforma luterana. Observe-se
que esta obra tem a cristologia da Reforma luterana como pressuposto para as consideragdes
antropolégicas e éticas nela contidas. Nesse sentido, Lutero e a CA ndo desenvolveram uma
antropologia, uma ética ou uma eclesiologia de forma auténoma. Todos os temas séo desdobra-
mentos da cristologia econémica (soteriologia), que é o centro a partir do qual os outros temas
séo desenvolvidos.

17 Heinrich DENZINGER, op. cit., p. 150. — Edmund SCHLINBkumenische Dogmatilp. 531.

A consubstancialidade entre o Pai e o Filho, proferida no Concilio Niceno-Constantinopolitano
(381), diz respeito a interpenetragdo pericorética dos trés divinos, garantindo a unidade de
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guer evitar a especulacao, pois o Deus que se revela é idéntico ao Deus da
eternidade. Assim, Lutero ressalta o Deus concreto e 0 Deus por mim. A
compreensédo da Trindade parte do ser humano Jesus de Nazaré.

H& uma relacgéo intrinseca entre a doutrina trinitaria de Lutero e sua
cristologia, pois Cristo é o Deus concreto. Ele enfatiza a Trindade econdmica
(o agir de Deus na historia), a partir da qual vemos a Trindade imanente (as
relagbes e a vida no interior das Pessoas da Trirtldda)a a Reforma, a
afirmacao das duas naturezas de Cristo € interpretada soteriologicamente, ou
seja, a cristologia e a doutrina trinitaria somente podem ser interpretadas
corretamente a partir da justificagéo. A realidade de Cristo — expressa nos
concilios — é demonstrada concretamente nas suas acdes salvificas. Portan-
to, a doutrina trinitaria € o fundamento dos escritos confessionais luteranos.
Assim, a obra de Jesus Cristo ndo teria nenhum proveito se ele ndo fosse
Deus, e a fé seria obra meritoria se Deus nado estivesse presente na pessoa
do Espirito Santo.

E importante ver que Lutero aceita a tradicdo, mas tem liberdade de
critica-la, inclusive os conciliés Segundo Lutero, o fundamento de toda a
teologia é o Deus revelado em Jesus Cristo. A filosofia é incapaz de aceitar
a encarnacao, porque para a filosofia ndo é possivel haver o encontro entre o
infinito e o finito. Essa possibilidade lhe é absurda. Para Lutero, ndo se chega
a Deus mediante a razédo, mas pelo Verbo de Deus mediante a fé. O método
adequado é o Deus-Homem, revelado em Jesus Cristo. Para Lutero, somen-
te a Escritura é capaz de ser decisiva em relagdo as questdes que dizem

Deus. Deste modo, o Pai e o Filho sé@o o Unico Deus. Isto significa que o Pai ndo pode existir sem
o Filho e o Filho n&do pode existir sem o Pai. O Filho e o Pai ndo se adicionam, pois assim tornar-
se-iam dois deuses distintos. Através da comunhdo na mesma natureza, o Pai e o Filho séo o
Unico Deus. Assim, a expressdo consubstancial do Niceno-Constantinopolitano é um instru-
mento conceptual que garante esta unidade. De fato, o Credo Constantinopolitano enfatiza a
diversidade do Pai e do Filho e a unidade entre a primeira e a segunda Pessoa da Trindade,
garantida pela férmula gredeomoousion to Patrie pela proposicédo latineonsubstantialem
Patri. Ao afirmar a unidade na diferenca, o Concilio se posicionou contra todos os matizes de
subordinacionismo, também denominado de arianismo. A doxologia constitui um aspecto fun-
damental do credo Niceno-Constantinopolitano ao falar da relagdo entre o Pai e o Filho ou
guando se fala da pessoa de Jesus Cristo. Na doxologia, o ser do Pai e do Filho é explicitado. A
doxologia, inclusive, coloca as matrizes da linguagem filoséfica a servigo da teologia. Portanto,
a doxologia ndo se limita ao ambito da liturgia, mas deve estar inserida na dogmatica. O Filho
ndo é somente denominado Deus, mas ele é Deus e distinto das outras criaturas, pois foi gerado
e nascido e nao criado pelo Pai.

18 Isidro GARCIA TATO, En torno a la doctrina trinitaria en Lutero y su evolucion en la teologia
protestante posterior, irDidlogo EcuménicpSalamanca, n. 63, p. 20-24. 1984.

19 Leo SHEFFCZYK, Formulacdo magisterial e historia do dogma da Trindadelysterium
Salutis: Compéndio de Dogmatica Histérico-Salvifica, 2. ed., Petrépolis: Vozes, 1978 (1971),
v. /1, p. 175.
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respeito a verdade e ao erro e as disputas teoldgicas, enquanto a doutrina dos
pais da Igreja ndo é confiavel. A tradicdo tem autoridade na medida em que
estiver fundamentada nas Escrituras. Nesse sentido, Lutero aceitou os pri-
meiros quatro grandes Concilios; entretanto, os Concilios ndo podem ser a
autoridade Ultima para a doutrina e a vida. A Escritura é autoridade, é norma,

é fonte, e os Concilios que ndo tém a Escritura como norma, sdo, segundo
Lutero, “concilios de Caifas, de Pilatos, e de Hergfes”

Afirma-se, geralmente, a ruptura de Lutero com o passado e a tradi-
¢do. Esse é apenas um lado da moeda. Como observamos anteriormente,
também ha uma continuidade entre Lutero, a CA e os Concilios da Igreja
Antiga. Também é verdade que se trata de uma continuidade critica. Desse
modo, € necessario avistar que, para ele e, especialmente, para a CA, a his-
toria ndo é apenas passado, mas ela também é horizonte de experiéncia de
sua fé. Assim, os Pais da Igreja ndo séo superados pelo novo, mas sao com-
panheiros de didlogb

2.3 -Jesus Cristo é a Palavra encarnada. A revelacdo de Deus sem-
pre vem mediada pela matéria e € comunicada através da histéria concreta
de Jesus.

A historia da revelagdo de Deus culminou em Jesus Cristo. A auto-
revelagdo de Deus ndo vem a nés em forma de uma teofania, mas ela é
indireta, manifestando-se através das ambiguidades da histéria. No homem
Jesus, esta a densificacdo da revelacdo. Ele traz a Palavra de Deus na sua
totalidade. Esse € o critério que julga todas as linguagens e discursos teolégi-
cos. Ha uma identidade fundamental entre Jesus e a Palavra, assim como ha
identidade entre Jesus e Deus-Pai.

A Palavra é informacao e proclamacao da lei e do evangelho, que suscita vida
nova. Fundamental para a compreensao de lei e evangelho é que a Palavra ndo
deixa o ouvinte neutro diante da realidade de Deus. Esta exige aceitacdo, que
significa vida. A rejeicdo a Palavra representa morte eterna. Para a CA, a
dialética de lei e evangelho é fundamental para a correta compreensao da
Escritura.

A Palavra mediada — que se mostra na matéria e na historia, a exem-
plo da pessoa de Jesus, da Escritura, dos elementos constitutivos dos sacra-
mentos — € 0 meio privilegiado de Deus se revelar. Nela temos os critérios

20 1. GARCIA TATO, Entorno a la doctrina trinitaria en Lutero..., p. 12-3.
21 Wolfgang BIENERT, op. cit., p. 95-112. — Walter ALTMANN, O oficio politico e a Igreja, in:
Lutero e Libertagdpop. cit., p. 185-196.

57



Estudos Teoldgicos, v. 43, n. 1, p. 50-63, 2003

para o discernimento espiritual, 0 que é fundamental para a certeza e a espe-
ranca da fé. A certeza da fé ndo vem do nosso coracdao, mas vem de fora,
sempre de fora. Aqui temos a dimensdo da promessa de Deus, que esta
colocada fora de nés mesmos. O batismo é promessa e € acdo soberana de
Deus. A promessa sempre € promessa de juizo e de graca.

A palavra de juizo e de graca € dada por Deus através de coisas visi-
veis. Deus se revela através de coisas materiais, pois assim a nossa fé e
esperanc¢a nao dependem da luz que vem de dentro do nosso coragéo. Este é
pecador. A fé olha para fora do ser humano, avistando a justica, que esté fora
de nés mesmos. Nesse sentido, é fundamental dizer que a nossa justica en-
contra-se na cruz do Deus-Homem J&sieus fala a nds através de me-
diacdes, para que a nossa fé ndo esteja fundamentada nas vicissitudes do
coracao humano. Por isto, o batismo, por exemplo, € a palavra de Deus que
esta fora de n6s mesmos. Na promessa, que @xi@daosvem o consolo
para aquele que é provado em sua fé. Lutero diz:

Trata entdo de exercitar e fortalecer a fé, de modo que, quando estiveres
entristecido ou quando teus pecados te oprimirem, vas ao sacramento ou
oucas a missa, de modo que desejes de coracdo este sacramento e aquilo que
ele representa, e nao duvides que aquilo que o sacramento significa te suce-
deré&:.

3 - Algumas reflexdes sistematicas

Para a CA e Lutero, a doutrina da expiacéo é o fundamento para todos
os demaisemas da teologia, tanto que a teologia da cruz pressupde o evento do
sacrificio expiatorio do Deus-Homem, Jesus Cristo. A cristologia na CA € fun-
damental para todas as demais definigcbes antropoldgicas eclesiologicas, em
especial a dos ministérios e da prépria Igtefaeclesiologia luterana é cons-
truida a partir da Palavra encarnada e da crulbgius eterno do Pai. A
eliminacdo da expiacao podera levar a desestruturacao da base confessional
do edificio eclesiolégico da teologia luterana. A identidade confessional, para a
CA, cai ou se mantém em pé na medida em que a expia¢do permanece o0 ponto
de partida e de convergéncia de todos os demais temas teoldgicos.

22 Martinho LUTERO, O Debate de Heidelberg, @bras SelecionadasSao Leopoldo/ Porto
Alegre: Sinodal/ Concérdia, 1987, v. 1, p. 35.

23 Martinho LUTERO, Um serméo sobre o venerabilissimo sacramento do santo e verdadeiro
corpo de Cristo e sobre as irmandadesQOhras Selecionadadl987, v. 1, p. 435.

24 Walter ALTMANN, A Igreja — Povo pobre de Deus, ibutero e Libertacapop. cit., p. 119-
138; id., Sacramentos — timulo ou ber¢o da comunidade cristd?, in: ibid., p. 139-158.
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A imagem de Deus proporcionada pelo Novo Testamento fala de Je-
sus Cristo como aquele que sofreu fome, sede, cansaco, solidao, traicdo, des-
prezo, decepcdes e até a morte. O Deus eterno se torna extremamente fra-
co. O sofrimento de Jesus de Nazaré ndo foi somente o sofrimento de um
Homem, mas é o Filho eterno de Deus-Pai, e os sofrimentos do Filho sédo
também os sofrimentos do Pai, tanto que “crucificaram o Senhor da gléria”
(1Co 2.8), mataram “o autor da vida” (At 3.15), sem contar a passagem
classica de Fp 2.658

A kénosighumilhacgéo) foi to radical que Jesus sofreu todos os sofri-
mentos, incluindo a morte e o inferno. Neste lugar, ele se auto-aclamou como
o senhor dos vivos e dos mortos. Para a metafisica grega, Deus nédo pode
sofrer, pois um Deus que sofre ndo é verdadeiramente Deus. E importante
que, para a compreensdo biblica, o Deus de Israel ndo € um ser apético,
distante da dor humana, mas é o Pai que sofre junto com &.Fksim, a
morte de cruz € a morte tigoseterno do Pai. Além disso, na compreensao
de Lutero, Cristo € o maior pecador. Cristo € a maior pesgodnia perso-
na) e o Unico pecadors¢lus peccatgr Ele abarca todos os pecadores;
além disso, ele foi feito o Unico pecador. Cristo foi submetido ao diabo, ao
inferno, aos pecadores, ao mundo. Para Lutero, Cristo € uma pessoa eterna e
infinita. Em virtude disso, seu sofrimento € infinito. O mesmo chegou ao seu
auge no fato de ter sido abandonado pelo Pai. Para Lutero e a CA, Cristo € 0
maior dos pecadores, tanto que os pecados ndo pertencem ao crente, mas a
Cristo. Lutero fala dialeticamente quando diz: “somente a natureza humana
morreu”, e logo em seguida: “o filho de Deus morreu.” A morte de Jesus
Cristo é diferente da morte humana, na medida em que, segundo ele, “eu
Morro por vocés , entretanto, a minha morte gera a vida, porgue eu sou Deus
e homem. A morte pode me morder e matar, mas ela ndo pode me deixar na
morte’. Nesse sentido, para Lutero, Cristo € o maior dos pecadores, pois

25 A Epitome da Férmula de Concordia VII,9 Da Pessoa de Cristo, p. 525, reporta-se aos textos
de 1 Co 2.8 e At 20.28, afirmando: “Fomos comprados com o sangue de Deus.” Além disso, a
Epitome diz: “Por isso cremos, ensinamos e confessamos que Deus € homem e o homem é Deus,
0 que ndo poderia ser se a natureza divina e humana nao tivessem comunh&o uma com a outra
de fato e de verdade”. Epitome, Da Pessoa de Cristo, VIII, 6, Formula de Concéidiapinte
Concordig op. cit., p. 525.

26 Neste contexto, precisamos cuidar da linguagem trinitaria, que diz que o sofrimento na cruz é
obra especifica do Filho, mas é o Filho do Pai que sofre na cruz. Portanto, o Pai participa do
sofrimento na cruz. Mas o Pai ndo sofreu porque tinha alguma auséncia ou deficiéncia no seu ser,
mas por compaixdo que tinha pelo Filho, que assumiu o destino da humanidade. Cristo sofreu a
morte em sua pessoa, e esta pessoa € Deus-Filho. Assim, o sofrimento de Cristo representou o
sofrimento no cora¢do do Pai.

27 Martin LUTHER, Kommentar zum Galaterbrief 1519, @alwer LutherausgaheMiunchen/
Hamburg: Siebenstern, 1968, v. 10, p. 135-140.
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ele foi feito pecado em nosso lugar. A radicalidade da encarnacdo em Lutero
esta de acordo com o testemunho biblico, que diz o seguinte: “Aquele que ndo
conheceu pecado, ele o fez pecado por nés; para que nele féssemos feitos
justica de Deus” (2 Co 5.21).

A misséo do Filho, sob o ponto de vista trinitario, esta relacionada com
a autocomunicacao de Deus a criatura, a ponto de Deus estar presente no
mundo. Nesse sentido, a encarnacdo é a missao prépria do Filho. Quando
Deus doa a si mesmo, estamos diante da sua encarnacdo. Deus saiu de sua
luz inacessivel, ndo ficou no seu mistério e onipoténcia eterna, mas entrou na
fragilidade e nas trevas humanas. Inclusive através do Filho, dogasm
mundo foi criado. Portanto, € o Deus-Filho que se encarna. Na encarnagao,
Deus, em seu amor absoluto, faz-se ser humano finito, pois ele ndo temeu a
matéria e a condicdo humé&ha

Concluséo

A partir das nossas reflexdes, constatamos que, para Lutero e a CA, a
experiéncia com Deus esta intrinsecamente ligada a teologia da cruz, pois,
caso contrdrio, a piedade tornar-se-ia negacdo da fé. No homem Jesus — o
varédo crucificado — vemos o rosto do Deus-Pai. Nesse sentido, a experiéncia
de fé estd colocada a partir da revelacdo concreta da gléria de Deus na
fraqueza e na créfz

Entendemos que, para a CA e Lutero, somente é possivel falar de
Deus a partir de baixo, a partir de Jesus Cristo, o crucificado, a partir da
Trindade econémiéa Segundo Lutero, o verdadeiro te6logo é aquele que

28 O esquema subordinacionista tenta resolver o problema religioso fundamental da Antiglidade
Tardia, que era a distancia de Deus. Nesta época, busca-se, a exemplo de Sécrates, superar esta
distancia através de mediadores que sejam capazes de estabelecer o vinculo entre o tempo e a
eternidade, pois ambas as dimensdes sdo mutuamente excludentes. Todavia, esta concepcao de
Deus nao permite que Ele se faca presente no tempo. No interior desta racionalidgde¢o
o “outro Deus”, subordinado ao Pai, como dizia Justino Martir. Para os apologistas, Jesus era
quase Deus, porquelogos se encarnou nele. Assim, o subordinacionismo afirmava que ele é a
primeira criatura, enquanto o Pai, na verdade, é sem principio. Destdotgs® a ponte
divina que liga a eternidade e o tempo. Entendemos que essa posi¢do tem um matiz subordina-
cionista expressivo. Portanto, na visdo da teologia subordinacionista, ndo era possivel conceber
gue Deus pudesse entrar no tempo com suas vicissitudes. No entanto, a morte de Jesus é um dos
fatores constituintes de que ele é Deus, pois o Deus verdadeiro entra na temporalidade. De fato,
o arianismo esforgou-se em evitar a possibilidade de falar da autolimitagdo de Deus que se
concretizou na morte de Jesus como a morte do préprio Deus, pois 0 homem Jesus é Deus.
Robert JENSON, O Deus triino, iBlogmética Cristav. 1, p. 133, 136, 137, 200-01.

29 Walter ALTMANN, Na cruz de Cristo vitéria sobre todo o mal,lintero e Libertagépop. cit.,

p. 61-76.

30 Gerhard EBELINGQO pensamento de Luterama introducéo, S&o Leopoldo: Sinodal, 1988, p.

211-12.
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reconhece Deus pelas coisas visiveis, a partir dos sofrimentos e da cruz, e
ndo através dos atributos invisiveis do Deus eterno e imé@nénterdadei-

ra teologia parte da fraqueza do Cristo. Ndo se tem acesso ao Deus-Pai, em
seu poder e na sua gléria, sem que o caminho passe pelo crucificado. Segun-
do Lutero, o Deus imanente, que é o Deus abscéndido, quer a morte do

pecador, em sua vontade imperscrutavel. Entretanto, segundo a palavra da
cruz, em sua manifestacao historico-salvifica, Deus ndo quer a morte, porque

ele proporciona vida eterna ao pecé&tlor

Deus pulveriza as tentativas humanas de estabelecer a vida eterna por
esforco proprio. Desse modo, a teologia da cruz é diluida na medida em que
se ignora o sacrificio expiatério de Cristo, pois a dimensao da lei e evangelho,
do Deus irado e do Deus gracioso, € que proporciona densidade a cristologia.
Luteranamente falando, a redengéo somente pode ser apreendida na dialéti-
ca de lei e evangelho, que esta no horizonte da compreenséo do Deus-Trinda-
de como um Deus santo e gracioso, ou seja, cristologia ndo é uma construgéo
tedrica, mas € experiéncia défé

Na encarnagéo, Jesus é criatura humana, mas ainda assim permanece
alteridade diante de toda a criatura. Ele é irméo do ser humano, mas o encon-
tra como o bem outro e o totalmente diferente, porque € Deus. Mesmo na sua
total alteridade, ele € o Deus conosco, habita na total imanéncia e vive a
humanidade em sua totalidade, porém sem pétado

Lutero e a CA tiveram o cuidado de nao diluir o paradoxo do humano
e do divino, da proximidade e da distancia entre Deus e a criatura, da nature-
za humana e da natureza divina de Jesus Cristo. Do mesmo modo, é necessa-
rio manter a tenséo dialética dos enunciados fundamentais da Igreja crista,
dos universais dogméaticos com os desafios culturais e religiosos de nosso
tempo, sendo fiel as confissdes da Igreja e fiel ao nosso tempo.

Nesse sentido, Deus se autolimita ao entrar no mund&éaasis
atinge o seu apice na cruz de Cristo. Na criagdo, que marca o inkéioaia
sis temos o encontro de duas alteridades, Deus e a sua criatura. Consequen-
temente, na cruz e na humilhacdo do messias Jesus, vemos a presenca real
de Deus no mundo. Deus é o ser existente no interior do processo de sofri-
mento de Jesus. Portanto, o amor de Deus é 0 mistério do mundo e a revela-

31 Martinho LUTERO, O Debate de Heidelberg, @bras Selecionadas. 1, p. 49-50. — Walther
von LOEWENICH, A teologia da cruz de Luter®ao Leopoldo: Sinodal, 1988, p. 14-20.

32 M. LUTERO, Da vontade cativa, if®bras Selecionadas. 4, p. 101.

33 Edmund SCHLINK, Trinitat: Dogmatisch, imie Religion in Geschichte und Gegenwa3t
ed. (RG@), Tibingen: J.C.B. Mohr, 1962, v. VI, p. 1033.

34 Epitome. Da Pessoa de Cristo, VIII, 10-14. Férmula de Concérdikivin: de Concérdia op.
cit.,, p. 525.
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¢do ao mundo. A partir do homem Jesus, a presenca de Deus se densificou
no mundo, revelando a esséncia da Trindade, que é &.amor

Todavia, 0 amor recebe sua densidade no horizonte do juizo. O amor
de Deus na cruz mostra a fraqueza de Deus e a sua mutabilidade na historia
humana. Exatamente nisso, Deus mostra a sua vitoria e o seu poder, pois 0
caminho de Deus passa peilth contrario Na pessoa do Filho Jesus Cristo,

o Deus Triuno, criador e redentor do cosmos, sofre com a tragédia do mun-
do®®. Na cruz esta a expressao maior do amor de Deus, qualificado pela sua
santidade e ira. Assim, a experiéncia de fé deriva da experiéncia do amor de
Deus na criZ. A férmula “por causa de Cristo” aponta para a experiéncia

da justificacéo, pois, na morte vicéaria do Deus-Filho, fomos aceitos de forma
incondicional. A assertiva dogmatica em questéo esta profundamente ligada
a existéncia humana. A cristologia da Reforma néo € um enunciado abstrato,
mas esta inserida na experiéncia d& & mulheres e os homens da p0s-
modernidade, a qual setorializou as verdades universais, demonstram uma
profunda caréncia de sentido para a vida. Até mesmo o conceito de dignida-
de humana deixou de ser um norte para o agir ético. Também o que era tido
como sagrado deixou de sé-lo. A verdade é vista a partir da utilidade e da
performatividade, e ndo a partir da justica ou da autoritiddieste contex-

to, a Igreja cristd tem uma tarefa impar, que é a da proclamacédo do amor de
Deus, que se fez gente e amou incondicionalmente homens e mulheres, fra-
cos e fortes, cristdos e pagaos, desde que o “por causa de Cristo” seja rece-
bido por meio da fé. Assim, a dignidade humana resgatada a partir de Cristo
pode ser anunciada, apontando para o sentido da vida humana, incluindo a
humanidade no evento salvifico de Cristo. As pessoas séo convidadas a irem
a lgreja para ouvir a proclamacao de que o consolo para o aflito e o enlutado,
a esperanca para o desesperado e o0 perdao de pecados para o culpado sac
concedidos a partir da experiéncia desta realidade, que foi confessada assim:

35 Martin DREHER, A redescoberta da Teologia da Cruz de Lutero no debate com a Teologia da
Libertacdo,Estudos Teolégicoss. 34, n. 2, p. 124-139, 1994.

36 Gottfried BRAKEMEIER,O ser humano em busca de identidadep. cit., p. 88-94.

37 M. LUTERO, Das Boas Obras, i@bras Selecionadas. 2, p. 123.

38 Este aspecto esta descrito com propriedade no seguinte artigo: Martin DREHER, Reforma
luterana hoje: Traduzindo as intenc¢des do reformador para os nossos dReflérfes em
torno de Luterp Sdo Leopoldo, Faculdade de Teologia da IECLB, 1981, v. 1, p. 112-120.

39 Lyotard diz: “A pergunta [...] ndo é mais se isso é verdade, e sim: para que isso serve? No
contexto da mercantilizacdo do conhecimento, esta pergunta significa mormente: Isso pode ser
vendido? E no contexto da escalada de poder: Isso é eficiente? Jean Frangois LYOTARD, op.
cit., p. 150.
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Recebemos remissdo do pecado e nos tornamos justos diante de Deus pela
graca, por causa de Cristo, mediante a fé, quando cremos que Cristo padeceu
por nés e que por sua causa os pecados nos sdo perdoados e nos sédo dadas
justica e vida eterria
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40 Artigo 1V: Da Justificagcdo, Confissdo de Augsburgo,Linro de Concoérdiap. 30.
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