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Coeréncia e diferenca no protocristianismo*

Gerd Theissen

Resumo:Partindo da constatacéo da existéncia de configuracdes muito diferentes da
fé e da vida no protocristianismo, 0 autor se coloca a pergunta: 0 que manteve a
coesdo desses muitos grupos e grupelhos? Na primeira parte, esboca algumas
categorias que permitem compreender o protocristianismo como nova linguagem
ou sistema de signos religiosos. Na segunda parte, mostra por que essa nova
linguagem de signos possibilitou unidade, apesar de todos os dialetos nela exis-
tentes. Por fim, verifica a tese acerca das forcas criadoras de unidade dessa lingua-
gem de signos a partir dos conflitos do protocristianismo com o judaismo no
século 1 e com o gnosticismo no século 2.

Resumen:Partiendo de la constatacion de la existencia de configuraciones muy dife-
rentes de la fe y de la vida en el protocristianismo, el autor se pregunta: ¢,qué fue lo
gue mantuvo la cohesién de esos muchos grupos y grupejos? En la primera parte,
presenta algunas categorias que permiten comprender el protocristianismo como
un nuevo lenguaje o sistema de signos religiosos. En la segunda parte, muestra
porque ese nuevo lenguaje de signos posibilitd unidad, a pesar de todos los dialec-
tos en él existentes. Finalmente, comprueba la tesis acerca de las fuerzas creadoras
de ese lenguaje de signos a partir de los conflictos del protocristianismo con el
judaismo en el siglo 1y con el gnosticismo en el siglo 2.

Abstract: Having evidenced the existence of very different configurations of faith
and life in early Christianity, the author asks the question: what maintained the
cohesion of the many groups and grouplets? In the first part, he outlines some
categories that permit the comprehension of early Christianity as a new language
or system of religious signs. In the second part he shows why this new language
of signs made unity possible, in spite of all the dialects that existed in it. In the end,
he verifies the thesis about the creative forces of unity of this language of signs
based on the conflicts of early Christianity with Judaism in the 1st century and with
gnosticism in the 2nd century.

* Publicacdo original: Die Einheit der Kirche: Kohérenz und Differenz im Urchristerdigitschrift
fur Mission v. 20, p. 70-86, 1994. Tradugdo: Luis M. Sander. — Trata-se do texto de uma palestra
(a qual foram acrescentadas notas de rodapé) proferida na reunido anual da Sociedade Alema de
Missiologia, em 15 de outubro de 1993, em Herrnhut, por ocasido da comemoragdo de seus 75 anos
de existéncia. Com a palestra, saido D. Ritschl pela passagem deauessario em 17 de janeiro
de 1994. A concepgdo que se encontra por tras das reflexdes que se seguem esta determinada pelas
idéias de Ritschl sobre axiomas implicitos e sua importancia para a teologia e o ecumenismo.
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Se pudéssemos visitar a protocomunidade cristd na Asia Menor por
volta do ano 100 d. C., topariamos com versdes ou configuracbes muito
diferentes da fé e da vida protocristas.

Deparar-nos-iamos com cristdos que estdo certos de que em breve
ocorrerd uma colisdo entre o Império Romano e a comunidade cristd. Em
breve a Roma supostamente tdo eterna vai entrar em colapso, depois de ter
se desmascarado como poder satanico através de uma sangrenta persegui-
¢ao dos cristdos. A leitura predileta destes cristdos é o Apocalipse de Jo&o.
Suas autoridades séo figuras proféticas. Eles ndo tém grande consideragéo
por dirigentes de comunidade (chamadpiskopao) e presbiteros.

Um outro grupo de cristdos, por sua vez, tem 0 maior aprego por
Paulo. Ao contrario de boatos que afirmam o contrario, ele néo teria sido
um causador de ciséo da igreja. Pelo contrario: uma de suas ultimas episto-
las, escrita na priséo, teria sido escrita para dar & comunidade uma mensa-
gem de paz. Essa seria uma paz produzida pelo proprio Cristo e que alcanga
aquilo que o Império Romano ndo conseguiu: a superacao da inimizade en-
tre judeus e pagaos (Ef 2.26Ambos convivem em paz na comunidade.

Por isso a comunidade € o modelo de um grande processo de unificacdo
cosmica. A leitura predileta destes cristdos é a Epistola aos Efésios, e natu-
ralmente ela € considerada auténtica.

Um terceiro grupo de cristdos esta entusiasmado com uma unidade
mistica com Cristo. Todo cristdo e toda cristd tém uma relagéo téo direta
com ele quanto os ramos e a videira (Jo 15.1ss.). Entre a videira e os ramos
ndo ha lugar para um bispo. Toda pessoa crista ja adentrou a esfera da vida
eterna. A ressurreicao tem inicio ja agora na fé (Jo 5.24). Ai ndo ha lugar
para um periodo de espera nao-cumprida entre o presente e o fim. Toda
pessoa cristd tem, ja agora, paz nele — uma paz bem diferente daquela que
o mundo d& (Jo 14.27). Neste caso, a comunidade ndo é modelo de socieda-
de, e sim contra-sociedade, antimuhd@opor isso os cristdos sao odiados
no mundo.

O quarto grupo considera tudo isso heresia, particularmente a tese de
que a ressurrei¢do ja teria acontecido. Justamente esta opinido teria sido
combatida por Paulo, o tnico apéstolo que se deve levar a sério, na Epistola
a Timoteo (2 Tm 2.18). Gragas a Deus esta epistola teria sido descoberta h&

1 Cf. E. FAUST,Pax Christi et Pax CaesarifReligionsgeschichtliche, traditionsgeschichtliche und
sozialgeschichtliche Studien zum Epheserbrief, Fribourg/Gottingen, 1993 (NTOA, 24).

2 Cf. G. THEISSEN, Pax Romana et Pax Christi: Le christianisme primitif et I'idée de la paix, RThP,
v. 124, p. 61-84, 1992.
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pouco, pois nela seriam corrigidas ainda outras doutrinas falsas. Principal-
mente a opinido de que quem estaria ressuscitado ja agora viveria como 0s
anjos — numa existéncia situada além dos papéis sexuais. Por isso, os redi-
midos ndo deveriam casar. Nessa existéncia angelical, as mulheres poderi-
am fazer aquilo que, de resto, s6 os homens fazem — p. ex., dirigir uma
comunidade. Contra tal anarquismo Paulo teria, previdentemente, fortaleci-
do a autoridade dos bispos e presbiteros (do sexo masculino). Sem eles, ndo
haveria unidade da comunidade. E por isso deveriam receber apoio finan-
ceiro. Portanto, eles deveriam ser remunerados (1 Tm 5.17s.).

Quanto a essa questao, o quinto cristdo tem nao s6 uma outra opiniao,
mas também outra imagem de Paulo. Ele tem em casa um rolo ou um codi-
ce com os Atos dos Apdstolos. E ai esta escrito que, por ocasido de sua
despedida em Mileto, Paulo teria insistido que os presbiteros de sua comuni-
dade néo aceitassem dinheiro dela (At 20.32-35). Alias, ele jamais teria
estilizado seu papel como se fosse a autoridade Unica e exclusiva, como
ocorre nas epistolas a Timoteo e Tito. Ele se encontra em pé de igualdade
com os demais apastolos. Ele e Pedro tém o mesmo discurso. E principal-
mente: bem no inicio a comunidade teria tido um so6 coracdo e uma sé alma
(At 4.32) SO mais tarde teriam surgido os muitos grupos e grupelhos.

Conclusao: ja no protocristianismo, o modo de agir dos cristdos era
muito protestante. Onde dois ou trés estavam reunidos, eles constituiam
uma minoria desviante. Justamente face a esses muitos grupos e grupelhos
se esbocou o ideal de uma unidade originaria da igreja. Deparamo-nos com
esse ideal justamente em escritos surgidos na virada do século: na oracao
sacerdotal, o evangelista Jodo coloca nos labios de Jesus a oracdo pela
unidade da igreja (Jo 17.20ss.). Lucas esboca a imagem ideal da protoco-
munidade, na qual todos tém um s6 corac¢do e uma so6 alma. E ai um discipu-
lo de Paulo estiliza a imagem de Paulo como tedlogo da paz, portador de
uma mensagem de Cristo por meio do qual todos sdo reconciliados (Ef
2.11ss.). A pesquisa historico-critica percebeu que essa imagem da unidade
constitui um ideal e um programa. No século passado, ela descobriu a divi-
sao do protocristianismo em diversos partidos nos quais a ortodoxia teria se
desenvolvido de maneira dialética (na forma de tese e antitese — F. Chr.
Baur). Neste século, ela defendeu a tese de que, em muitos lugares, a here-
sia constituia o elemento normal e originario. A ortodoxia sé aparecia ainda
como a heresia que acabou se impondo (W. Bavernagem do proto-

3 W. BAUER, Rechtgléubigkeit und Ketzerei im altesten Christenfliibingen, 1934, 2. ed. 1964.
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cristianismo tornou-se cada vez mais diferenéig@aroblema, hoje, ndo é

sua variedade. O problema € sua unidade. O que manteve a coesdo desses
muitos grupos e grupelhos? E esta questao que vamos examinar no que se
segué.

Inicialmente, vou esbocgar algumas categorias com as quais se pode
analisar o protocristianismo em sua totalidade — a saber, como uma nova
linguagem de signos religiosos (ou como um sistema de signos). Numa se-
gunda parte, pretendo mostrar por que essa nova linguagem de signos —
apesar de todos os dialetos nela existentes — possibilitou unidade. Numa
terceira parte, verificaremos a tese acerca das forgas criadoras de unidade
dessa linguagem de signos a partir dos dois grandes conflitos presentes no
protocristianismo: o conflito surgido quando ele caiu fora do judaismo no
século 1 e o conflito com o gnosticismo no século 2.

1 - O protocristianismo como sistema de signos religiosos

As religides séo sistemas de signos (ou linguagens de signos) com os
quais seres humanos entabulam um dialogo com a realidade de validade
ultima®. Em regra, a linguagem de signos religiosos abrange trés formas:
textos com mitos fundamentais como narrativas basicas de uma religiao,
ritos para festas comunitarias, mandamentos para a coordenacao de acoes.
A importancia dessa distingédo de trés formas de signos para nosso tema se
depreende da histéria do cristianismo: na Antiguidade, cismas foram causa-
dos principalmente por litigios dogmaticos sobre a interpretacao da narrati-
va bésica sobre Jesus. A cristologia tornou-se o objeto de disputa. Na Re-
forma, o cristianismo se cindiu por causa de atitudes diferentes para com o
sistema de signos rituais: nas igrejas reformatorias, a palavra foi coerente-
mente anteposta ao rito. Diferentes interpretacfes da santa ceia acarreta-
ram, por sua vez, cisdes adicionais entre as igrejas reformatorias. Heresias

4 Cf. como esboco sintético que organiza a variedadedaocpistianismo entinhas de desenvolvi-
mento: H. KOSTEREinleitung in das Neue Testament im Rahmen der Religionsgeschichte und
Kulturgeschichte der hellenistischen und rémischen, Baitlin/New York, 1980.

5 Recebi estimulos de Ch. LINK, U. LUZ, L. VISCHEE&e aber hielten fest an der Gemeinschatft...:
Einheit der Kirche als Prozess im Neuen Testament und heute, Zirich, 1988. Foi no grupo de
autores deste livro que apresentei pela primeira vez algumas idéias sobre coeréncia e diferenca no
protocristianismo.

6 Quanto a definicdo da religido como linguagem de signos, cf. C. A. KELLER, Die Komplementari-
tat von Leben und Tod im hinduistischen und mesopotamischen Mythus, in: G. STEPHENSON
(Ed.), Leben und Tod in den ReligioneBymbol und Wirklichkeit, Darmstadt, 1985, p. 17-35,
especialmente p. 19. Quanto a compreenséo de religido que se segue, cf. principalmente F. STOLZ,
Grundziige der Religionswissensch&@bttingen, 1988 (KVR, 1.527).
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éticas séo caracteristicas da Idade Moderna. Uma dindmica causadora de
cisdo da igreja mostrou-se na atitude para com o nacional-socialismo (na

luta confessional), o racismo e o0 sexismo. Hoje em dia, a ordenacao de

mulheres e a aprovacao do controle de natalidade separam o catolicismo
oficial do protestantismo mais do que interpretac@es diferentes da doutrina

da justificacdo. Mas voltemos ao protocristianismo!

Abordemos inicialmente a primeira forma de expresséo, as narrati-
vas fundamentais: o protocristianismo adotou do judaismo o grande tesouro
narrativo do Antigo Testamento — juntamente com seu lirismo religioso e
suas coletdneas de ditos proféticos e sapienciais. Mas ele complementou
esses textos com uma nova narrativa basica sobre Jesus, contida nos escri-
tos neotestamentérios. Ao Antigo Testamento juntou-se o Novo.

Além disso, o protocristianismo desenvolveu uma linguagem de sig-
nos rituais propria. Ele herdou o batismo do movimento de Jo&o Batista, a
santa ceia remonta a Jesus, ainda que no relato da instituicdo a recordacéo
historica e o rito praticado no periodo pés-pascal estejam amalgamados.
Rudimentos de ritos adicionais séo o 6sculo sagrado, o lava-pés e a glosso-
lalia. Mas nenhum desses ritos acabou se impondo.

O protocristianismo desenvolveu, por fim, um sistema proprio de nor-
mas a partir de tradicdes judaicas. Elementos centrais sdo o arrependimen-
to, 0 amor e a renuncisstatus A idéia de arrependimento foi radicalizada,
transformando-se num afastamento conseqiiente da forma de vida pregres-
sa. A nova forma de vida era determinada por dois valores: pelo comporta-
mento pro-social que ultrapassa os limites entre grupo interno e externo (na
forma de amor ao estranho, ao inimigo e ao pecador) e pelo comportamento
pro-social que relativiza os limites entre “em cima e embaixo”: pela renun-
cia voluntaria astatusou “humildade”.

O protocristianismo era, portanto, uma comunidade narrativa, sacra-
mental e axioldégica: com uma narrativa basica propria, ritos préprios e uma
forma de vida que introduziu na Antiguidade paga novos valores provenien-
tes do judaismo. Neste caso, a nova narrativa retoma narrativas antigas: a
historia de Jesus € o cumprimento de promessas antiquissimas! Os sacra-
mentos remontam a uma linguagem de signos rituais amplamente dissemi-
nada e relacionada a ablug@es e refeicbes comunitarias, os “novos” valores
séo formulados desenvolvendo adicionalmente valores vigentes. Sem essa
conexdo com tradi¢cdes e obviedades a linguagem protocrista de signos teria
sido incompreensivel.

O aspecto decisivo € que essa linguagem de signos nao era expres-
sdo de uma comunidade ja existente, como a maioria dos cultos daquela
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época. Pelo contrario: a comunidade crista s6 se constituiu mediante a par-
ticipacao nessa linguagem de signos —i. e., mediante a confissdo do conteu-
do essencial da narrativa basica cristd, mediante a participacdo nos sacra-
mentos e mediante o comprometimento com os mandamentos. Deparamo-
nos, em textos protocristaos, com uma orgulhosa consciéncia de poder sus-
pender distancias e diferencas sociais por meio da prépria convic¢ao religi-
osa: diferencas entre judeus e gregos, escravos e livres, homens e mulheres
(cf. Gl 3.28).

Como poderia esse sistema de signos religiosos, esse tecido formado
por narrativas e imagens, ritos e mandamentos, adquirir ou reivindicar para
si tal forga integrativa?

2 - Fatores promotores de unidade no protocristianismo

1. Uma primeira resposta é: apesar de todas as diferencas, todos os
cristdos compartilhavam determinadmsmtetdosomuns. Em sua fé, to-
dos estavam relacionados com Jesus, todos eram batizados, todos participa-
vam da santa ceia, todos se sentiam comprometidos com determinados
mandamentos. Mas esta resposta nao € inteiramente satisfatéria. A relagéo
com Jesus unia a todos, mas a interpretacdo de seu significado separava:
alguns viam nele um ser humano que fora elevado a Deus; outros, um ser
preexistente que retornara a sua patria celestial depois de sua caminhada na
terra. Para alguns, sua morte expiatGria se encontrava no centro do aconte-
cimento redentor (¢ o que ocorria no ambito paulino); para outros, essa
morte era “apenas” a morte de um martir (como em Q) ou a passagem para
a gloria celestial (no Evangelho de Jodo). Para as epistolas pastorais, Jesus
€ a epifania da vontade salvifica universal de Deus, que deseja salvar todas
as pessoas. No Evangelho de Joéo, ele aparece como o enviado que con-
grega os eleitos e crentes que estdo em terra estranha.

Os sacramentos eram, sem duvida, em sua realizagdo, um segundo
laco criador de unidade. Sua interpretacdo, porém, era controvertida. En-
contramos lado a lado uma refeicdo comunitaria sem referéncia a morte (na
Didaqué 9-10) e uma refeicdo sacramentalista que é tomadapt@mo
nakon athanasia$. e., como medicamento que confere a imortalidade —
em Jo 6.52-58). Sobre a presenca de Cristo na ceia — como doador da ceia,
como corpo do ressurreto, como objeto de anamnese — havia nogdes distin-
tas, que se entremisturavam.

O mesmo se aplica aos mandamentos, o terceiro lago criador de uni-
dade. Que universo distinto se descortina quando se compara o radicalismo
da tradicéo sindtica com as exigéncias moderadas e até conservadoras das
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deuteropaulinas! Encontramos, lado a lado, um etos a-familiar que, por cau-
sa do reino de Deus, assume uma ruptura brusca com o pai e a familia — e
um etos familiar patriarcal nas tabelas domésticas, nas gpaierdami-

lias se encontra no centro.

Pode-se, portanto, dizer que determinadas convic¢des materiais, ritos
e normas ligavam os cristdos, mas sua interpretagdo os separava. E isto
desde o inicio.

2. Entretanto, as interpretac@es distintas dos contelidos comuns nao
colocaram em xeque a unidade da igreja no protocristianismo. A igreja em
processo de surgimento pode, antes, assumir em seu canone interpretacdes
bem diferentes do evento de Cristo. Isso foi possivel porque as diversas
interpretacdes estavam determinadas por um numero limitado de motivos
basicos, i. e., por uma rede de padrdes interpretativos gerais que podiam
funcionar de maneira diferente no caso de contetudos muito diferentes e no
caso dos mesmos contetdos. Um exemplo podera ilustrar isso melhor do
gue definicdes abstratas.

Um motivo basico da fé protocrista é o axioma da troca de posicoes:
guem quiser ser 0 primeiro tem de estar disposto a assumir a posicao do
altimo. Os ultimos, por sua vez, podem tornar-se os primeiros. O axioma da
troca de posicdes aparece em temas bem diversos: na interpretacdo da
historia na qual os altos e baixos do destino séo vivenciados como humilha-
¢cdo e exaltacdo por parte de Deus (p. exMagnificat de Maria, Lc
1.46ss.). Ele ocorre na parénese como conclamacao a humildade e a renin-
cia voluntaria astatus(p. ex., Mc 10.42ss.). Aparece na escatologia como
expectativa de que no juizo, surpreendentemente, 0s primeiros serdo os ulti-
mos e os ultimos serédo os primeiros (Mc 10.31). Ocorre, por fim, na cristo-
logia, o centro do universo narrativo e imagético do protocristianismo. Um
cristdo “sinético” conhecia esse motivo como parte da pregacao de Jesus.
Ao mesmo tempo, nos evangelhos ele lia toda a vida de Jesus como realiza-
cdo dessa troca de posicoes: os evangelhos descrevem aquele que possuia
a autoridade de Deus em seu caminho para a cruz. Supondo que tal cristdo
“sin6tico” fosse parar numa comunidade paulina na qual se cantava o hino
de Filipenses, a cristologia do hino néo Ihe seria inteiramente estranha. E
verdade que os sinoticos ndo conhecem a idéia da preexisténcia. Eles ndo
falam da exaltagédo de Cristo a condicdo de soberano sobre todos os pode-
res. Mas também no hino de Filipenses todo o evento de Cristo é interpreta-
do a luz da troca de posi¢gbes. Aquele que era igual a Deus a si mesmo se
humilhou até a cruz, mas foi exaltado por Deus a partir de tal humilhagdo. A
troca de posi¢des torna-se, aqui, a estrutura basica de um acontecimento
“mitico”, dentro do qual a existéncia terrena de Jesus é apenas um estagio.
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Nos sinéticos, por outro lado, ela estrutura esse acontecimento terreno: o
caminho da Galiléia para Jerusalém. Um cristdo joanino conhecia igualmen-
te 0 axioma da troca de posicfes. No lava-pés (Jo 13.1ss.), Jesus, como
senhor, assume o papel de escravo, como mestre, o de discipulo e, como
homem, o da mulher. Ele troca a posicdo. Em suma: embora as cristologias
sejam claramente distintas nos evangelhos sinéticos, em Paulo e em Jodo,
nas diversas cristologias nos deparamos com 0s mesmos padrées interpre-
tativos, ainda que em locais diferentes.

Suponho que s6 houvesse um ndamero limitado de tais motivos basi-
cos da fé protocristad. Eles constituem uma axiomatica dessa fé que pode
ser comparada a uma “graméatica”. Neste caso, o termo “gramatica” esta
sendo empregado metaforicamente. Ele n&o se refere a regras sobre a liga-
cdo de palavras e sua variagdo através de morfemas, e sim “normas” de
contetdo ou “axiomas implicitos” (D. Ritséhgobre a estruturacao do uni-
verso de convicgbes protocristds. Uma “gramética” comum de maneira
alguma representa uma garantia de que se venha a chegar a um consenso.
Ela garante, porém, que eu vivencie as palavras ditas por outras pessoas
como palavras que estdo dentro da mesma “lingua”, também quando elas
contradizem minhas préprias convicgdes. Se temos uma “graméatica” co-
mum, podemos brigar. Sem ela, nem mesmo isso é possivel!

No que se segue, apresento uma lista aberta de tais motivos®asicos
Eles nunca serdo formulados definitivamente. Também n&o constituem um
sistema rigoroso, e sim, antes, uma estrutura de regras com entrecruzamen-
tos e contatos, comparavel a um maobile, que sempre esta em movimento,
mas contém uma estrutura oculta.

1. Omotivo da criacaoTudo foi criado como que a partir do nada.
Tudo também poderia ndo ser — e ser diferente. O poder divino ge# cria
nihilo esta atuante em cada instante e transparece em meio a histéria na
ressurreicdo de Jesus a partir do nada da morte.

2. Omotivo da Sabedoria© mundo foi criado pela Sabedoria de
Deus, que se mostra em suas estruturas improvaveis e em sua beleza, mas
gue muitas vezes também se vela sob seu contrario — chegando até a “toli-
ce” da cruz, na qual a Sabedoria de Deus esta radicalmente oculta.

7 Cf. D. RITSCHL, Die Erfahrung der Wahrheit: Die Steuerung von Denken und Handeln durch
implizite Axiome, in: Konzepte Miinchen, 1986, p. 147-166. W. HUBER, E. PETZOLD, Th.
SUNDERMEIER (Eds.)Jmplizite Axiome:Tiefenstrukturen des Denkens und Handelns, Miinchen,
1990.

8 Essa lista é, em grande parte, idéntica a que propus em Die Bibel an der Schwelle des dritten
Jahrtausends, ThPr, v. 27, p. 4-24 (p. 11s.), 1992.
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3. Omotivo dos milagresO decorrer de todos 0s acontecimentos
no mundo esta aberto para viradas surpreendentes; nada esta completa-
mente determinado. Deus e o ser humano, a fé e a ora¢do produzem mu-
dancas maravilhosas. Jesus é portador desse poder milagroso.

4. Omotivo da esperanca histéria é permeada por uma promes-
sa crescente — que chega até a expectativa de um novo mundo que ja teve
inicio em meio ao mundo antigo. Desde entéo, o ser humano é cidadao de
dois mundos; com susarx ele esta preso ao mundo antigo, mas com o
pneumaesta comprometido com 0 novo mundo que teve inicio com Jesus.

5. Omotivo do arrependiment® individuo tem a possibilidade de
uma transformacéo radical. Assim como o0 mundo precisa transformar-se
para corresponder a vontade de Deus, da mesma maneira o ser humano —
ele pode iniciar uma nova vida se se deixar crucificar com Cristo e entrar,
com ele, numa vida presenteada de forma nova.

6. O motivo do éxodoN&o s6 individuos séo transformados pelo
chamado de Deus, mas também grupos inteiros — comegando com a saida
do cla de Abrado da Mesopotamia, o éxodo de Israel do Egito, o retorno dos
exilados da Babildonia e chegando até a partida da comunidade neotesta-
mentéria para um mundo novo no seguimento de Jesus.

7. Omotivo da fé:Deus se revela por meio de pessoas nas quais
confiamos, i. e., primordialmente ndo por meio de estruturas objetivas, insti-
tuicdes ou idéias, e sim de um “tu” com quem estabelecemos uma livre
relacdo de confianga sem qualquer coercdo. No centro de todos os seres
humanos pelos quais Deus nos fala esta Jesus de Nazare.

8. O motivo da encarnagddDeus estad realmente presente no ser
humano e no mundo — em Cristo, na palavra, no sacramento e em cada
crente por meio de seu Espirito. Ele santifica tudo por sua presenca. A
encarnacdo em Cristo torna certa de uma vez por todas essa proximidade
de Deus no ser humano.

9. Omotivo da vicariedadeA vida é vida vicéaria por outros — ou
vida gque sofre inconscientemente a cujas custas outra vida se desenvolve —
ou vida consciente por outros, que se “sacrifica” por causa de outros. Os
sacrificios cruentos de animais atestam a coercao de intensificar a vida as
custas de outra vida. Cristo mostra a alternativa: vida como entrega em
favor de outros.

10. Omotivo da troca de posic6e€ primeiro sera o ultimo, e o
ultimo sera o primeiro. E assim que os cristdos devem portar-se na comuni-
dade: assim Deus também age na histéria, principalmente em Cristo: o juiz &
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julgado, o sacerdote torna-se vitima, o senhor do mundo vira escravo. Mas
o Crucificado torna-se o fundamento de vida nova.

11. Omotivo do agapeTodo ser humano torna-se um proximo pelo
amor — seja buscando o perdido que se afastou da comunhéo; seja acolhen-
do o estranho que nos é distante, seja amando o inimigo que nos odeia.
Também aqui Cristo € o prototipo de tal amor: sua entrega da propria vida é
amor por aqueles que eram “inimigos” de Deus.

12. Omotivo da auto-estigmatizagd®lo sofrimento voluntaria-
mente assumido ou aceito esta contida uma mensagem: um testemunho em
prol da verdade, seja através de ascese, seja pela assuncéo de papéis des-
prezados na marginalidade ou até através do martirio. Das pessoas suposta-
mente inferiores emana uma for¢a transformadora. Cristo é o grande mo-
delo de tal forca transformadora através da auto-estigmatizacao voluntéria.

13. Omotivo do juizoToda vida esté sujeita a processos seletivos.
SO o ser humano esta consciente disso: ele sabe que esta ameagado — néo
s6 como ser vivo fisico, mas também como agente moral. Ele € medido com
base no que fez — segundo critérios éticos, segundo os quais Deus emite um
juizo definitivo sobre ele. Jesus é o critério e o juiz.

14. Omotivo da distanciaNenhuma vida corresponde a realidade
tltima que a produziu e conserva. No ser humano, essa distancia em rela-
cdo a Deus torna-se consciente e € radicalizada pela experiéncia de culpa e
sofrimento: ambos o separam de Deus. Em Cristo, o proprio Deus participa
dessa distancia, a poe a descoberto e a supera.

15. Omotivo da justificacdoA legitimacdo da existéncia humana
€ tdo pouco passivel de fundamentacgéo quanto a existéncia da vida de modo
geral. Ela é, em Ultima andlise, uma cria¢do a partir do nada, que o ser
humano recebe de maneira tdo receptiva quanto se porta de maneira recep-
tiva para com sua existéncia fisica. Ele ndo criou a si mesmo. O fundamen-
to da justificacdo é o novo agir criador de Deus em Cristo.

3. Entretanto, a linguagem de signos do protocristianismo ndo s6 tem
uma “graméatica” comum (em forma de axiomas fundamentais e motivos
bésicos), mas também compreende determinadas “formas de exgresséo”
Ela compartilhava a estas com as outras religides: mitos, ritos e mandamen-
tos encontram-se em toda parte. Mas também se constatam diferencgas.

9 Uma analise do protocristianismo com base em diversas formas de expressdo encontra-se em A.
FELDTKELLER, Identitatssuche des syrischen UrchristentuMission, Inkulturation und Pluralitét
im &ltesten Heidenchristentum, Fribourg/Goéttingen, 1992, especialmente p. 80ss. (NTOA, 25).
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Assim, em quase todas as religides deparamo-nos, além de mitos,
ritos e mandamentos, com uma pletora de “signos” em forma de objetos:
locais sagrados, templos, imagens de deuses. Essas formas de expresséo
em objetos deixaram de existir no protocristianismo. A linguagem de formas
religiosas que ficou, porém, é estruturalmente diferente e nova nele.

Todas as religibes se baseiam num mito, i. e., uma narrativa funda-
mental na qual estdo registradas narrativamente decises bésicas sobre a
interpretacdo do mundo e a prética de vida. Esses mitos se desenrolam
illo tempore— numa época originaria arcaica da qual o presente se percebe
separado. A narrativa basica dos cristdos, por sua vez, se desenrolava em
meio ao tempo, o0 que, para os seres humanos da época, significava: no
presente deles. Eles eram contemporaneos de uma nova época origindria.
O decisivo se desenrolara néwoillo tempore mas agora, na Palestina,
entre a Galiléia e Jerusalém, no tempo do governador Péncio Pilatos. E
desde entdo se estava no despontar de um novo mundo, que havia comeca-
do entéo e se consumaria em breve no futuro. Portanto, essa nova narrativa
basica acerca de Jesus de Nazaré ndo substitui simplesmente os outros
mitos. Embora seja narrada com motivos miticos, ela ndo é um mito. E
historia ou, mais precisamente: historia contemporanea. O presente e a his-
toria recebem uma enorme valorizagdo por meio dela.

Uma renovagdo comparavel em termos de radicalidade encontra-se
no interior do sistema de signos rituais. Durante séculos as pessoas haviam
oferecido sacrificios cruentos. Seres humanos da Antiguidade devem ter se
horrorizado com a idéia de que se poderia parar com isso. Os cristaos o
fizeram. E o mundo nao entrou em colapso. Os deuses ndo se iraram. Sé
em épocas de crise se chegava a apontar 0s cristdos como causa da des-
graca e aflicdo. Sua recusa de participar dos cultos locais fez com que
rapidamente fossem vistos como pessoas “associais” que ndo cumpriam
seus deveres para com a comunidade da cidade ou do povo. Em lugar dos
antigos sacrificios, os cristdos desenvolveram ritos estruturalmente novos:
transformaram uma ablug&o no rito de iniciagéo central. Com isso, coloca-
ram um rito preparatério, que visa produzir pureza cultual — ou seja, que visa
capacitar para o rito propriamente dito —, no centro da iniciacdo. Além dis-
S0, os cristdos fizeram de uma refei¢cdo simples seu rito comunitario. Em
regra, tais refeicbes eram ritos que se seguiam a abates sacros. Neste caso,
porém, essa refeicdo comunitaria se torna o rito propriamente dito, ndo como
refeicdo festiva em que se come carne, mas como singela refeicéo de pdo e
vinho. Ela ndo se baseia num sacrificio precedente de animais, mas esta
associada a recordacao do sacrificio singular de Jesus.

Também no etos houve inovagdes estruturais. Independentemente
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das diversas normais materiais que foram formuladas no cristianismo, os
cristdos vincularam a religido e a ética de uma maneira nova. Neste aspec-
to, foram herdeiros do judaismo, em cujo centro se encontrava a tora. Esta
certamente ndo consiste apenas de mandamentos, mas esta centralmente
caracterizada por eles. Agora, enquanto judeus praticavam sua vida segun-
do a tord como forma de vida tradicional, uma vida segundo os mandamen-
tos cristdos constituia uma nova forma de vida particularmente para cris-
tdos gentilicos — sem asseguramento na tradicdo e até afastando-se consci-
entemente da tradicdo paga. Tratava-se da tentativa de estruturar a vida de
modo novo e consistente a partir de algumas normas e valores — e isto com
base numa confisséo e numa decisado individual pela qual se tinha de respon-
der com a vida. Quando muito, sé se encontrava algo comparavel na vida de
alguns filésofos.

Sobre o contelido da fé, sobre o significado dos ritos, sobre as normas
mais importantes se podia brigar — no protocristianismo, isso era feito num
marco em que estava claro, de saida, que todos os cristdos viviam uma fé
fundamentada no presente historico, nao necessitavam de sacrificios cruen-
tos, reestruturavam sua vida contra sua tradicdo. Eles tinham nascido para
renascer. Com a transformacao de sua vida, estavam participando na gran-
de transformacdo do mundo que Deus havia trazido agora.

4. Um quarto fator criador de unidade era a consciéncia de que o
novo sistema de signos religiosos tinha certa autonomia. No protocristianis-
mo nao se legitimava e celebrava a vida previamente dada de uma cidade
ou de um povo através de uma linguagem de signos religiosos. Com ele foi
criada, pelo contrario, uma nova comunidade que ndo havia anteriormente.
A forma de vida por ele determinada s6 se realizou, como diZgistola
de Pedro, renunciando ao “fatil procedimento que vossos pais vos legaram”
(1 Pe 1.18), i. e., como rompimento com a tradicdo. Com isso, a nova reli-
gido reivindicou uma autonomia interna em relacao a vida, por um lado inde-
pendéncia para com todas as formas de vida tradicionais e, por outro, uma
forca determinante para uma nova vida.

A forma na qual essa reivindicacao de autonomia se expressou foi a
idéia de revelacao. Ela diz que tudo no novo sistema de signos religiosos e
na forma de vida por ele determinada seria, em Gltima analise, determinado
pelo proprio Deus. Na?Epistola de Pedro, isso se torna claro da seguinte
maneira na passagem recém citada: a renuncia as “futeis tradi¢cdes” é pos-
sibilitada por Cristo, que “fora predestinado antes da criacdo do mundo e se
manifestou no fim dos tempos por amor de vés” (1 Pe 1.20). Isto € uma
variante do chamado esquema de revelacdo, ou seja, da idéia de que até
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agora a verdade decisiva estava oculta, mas foi revelada no fim dos tempos.
S6 agora é possivel corresponder inteiramente a realidade de Deus segundo
seu mandamento: “Sede santos, porque eu sou santo”, de Lv 11.44s., que é
citado em 1 Pe 1.15.

Em minha opinido, essa reivindicacdo de autonomia encontra sua
culminéncia no Evangelho de Jodo, que esta rigorosamente determinado
pela idéia da revelac®o0O proélogo deixa claro que sé o proprio revelador
do qual fala a narragéo que se segue viu a Deus e traz revelacéo auténtica
dele. Por isso, no Evangelho de Jodo ele préprio legitima a si mesmo. E
verdade que também a Escritura e Jodo Batista dao testemunho dele e por
ele, mas o decisivo é que sua palavra e obra testemunham por ele; e, nelas,
Deus da testemunho por ele. S6 se chega ao Pai mediante esse revelador
gue manifesta, ele proprio, a si mesmo.

Essa elevada reivindicagdo de autonomia, que pretende determinar
tudo na nova religido exclusivamente a partir de um centro proprio, leva,
paradoxalmente, ao fortalecimento de tendéncias universalistas. E que, se a
criacdo, a revelacdo e a redencdo estdo determinadas por essa figura Unica
de Cristo, entdo tudo tem de poder ser iluminado a luz dela. No prélogo,
Cristo é chamado de luz que ilumina todo ser humano — também os seres
humanos que n&o séo cristdos. E esse universalismo se faz notar justamente
onde o préprio revelador revela a si mesmo. Ele ndo o faz, ou nédo o faz so,
com os titulos cristolégicos usuais, como “Messias” e “Filho de Deus”. Afi-
nal, os discipulos percebem desde o inicio que ele é o0 “Messias” e “Filho de
Deus” (Jo 1.41,49). Mas isso € apenas uma percepgao provisoria, que ha-
vera de ser superada por coisas maiores (Jo 1.50s.). Onde o revelador co-
munica essa percepcao maior, ele se revela em palavras figuradas. So6 elas
desvelam seu ser genuino: ele é o pao verdadeiro, a luz, o pastor, a videira,
caminho e vida. Isso s&o imagens que toda pessoa entende imediatamente,
pois todas buscam pé&o, luz, caminho e vida. Trata-se de uma linguagem
figurada universal.

Vamos resumir nossas reflexdes sobre fatores constituidores de uni-
dade no protocristianismo: todos os cristdos, em sua vida, faziam referéncia
aos mesmos conteddos: a Cristo, aos sacramentos e a valores e normas
comuns. Todos compartilhavam a mesma axiomatica: uma rede de padrbes
interpretativos que eram atuantes mesmo no caso de interpretacdes muito
distintas de contetdos comuns. Todos compartilhavam a mesma linguagem
de formas religiosas, que se distinguia das formas de expressao de outros

10 As idéias seguintes baseiam-se num trabalho de poés-doutorado, ainda em andamento, de Astrid
Schllter sobre “Auto-referéncia e auto-organiza¢do no universo textual do Evangelho de Jo&o”.
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cultos na Antiguidade. Acima de tudo, todos compartilhavam a consciéncia
de que as conviccdes cristas e a vida cristd possuem uma autonomia inter-
na: nessa consciéncia, tudo deveria ser determinado pelo centro da fé crista,
pela revelacdo de Deus em Cristo. Poder-se-ia considerar ainda a possibili-
dade de abordar um quinto fator criador de unidade: a formacédo de uma
estrutura comum de autoridade das comunidades protocristds, uma organi-
zacao supra-regional, gue ndo encontramos em outros cultos da Antiguida-
de. Ainda que as “autoridades” tivessem uma forma distinta em cada caso
— desde os carismaticos itinerantes dos primérdios até os “bispos” patriar-
cais nas epistolas pastorais —, existia a consciéncia de que, em todo caso,
era preciso criar uma estrutura de organizacao e autdfidade

3. Os conflitos comprometedores da unidade no protocristianismo

Vamos examinar agora, a partir de dois conflitos, como se comprova
a forca promotora de unidade do protocristianismo. Trata-se dos conflitos
ocorridos por ocasido da separacao do judaismo no século 1 e do conflito
com o gnosticismo no século 2. No que se segue, pretendo mostrar que,
nesses conflitos, condicionamentos politicos tiveram uma importancia maior
do que usualmente se supde. Na maioria dos casos, conflitos religiosos es-
tdo condicionados por uma rede de fatores internos e externos. E sempre
esta em jogo a autonomia interna de uma fé.

3.1. Os conflitos quando da separagdo do judaismo

O protocristianismo surgiu a partir de um movimento intrajudaico de
renovacgdo. Na primeira geracdo apos a morte de Jesus, ele se transforma
numa seita judaica que ainda tem esperanca numa unidade futura com ju-
deus (Paulo). Na segunda geragéo apds o ano 70 d. C. ja existe um cisma
que é vivenciado como definitivo. Os conflitos decisivos estao associados
com Paulo: concilio dos apéstolos, conflito antioqueno, a misséo dirigida contra
ele na Galacia e em Filipos, etc. Esse conflito foi ensejado pela pergunta se
os cristdos gentilicos também precisam ser circuncidados.

11 Um sexto fator promotor de unidade poderia ser a tolerancia intracomunitaria, contida em
algumas teologias protocristas, que facilitava a convivéncia de diversos grupos na comunidade.
Quanto a Epistola aos Efésios, cf. E. FAUBEx Christi et Pax Caesariy. supra nota 2); quanto
ao Evangelho de Mateus, cf. Kun-Chun WON®@erkulturelle Theologie und multikulturelle
Gemeinde im MatthausevangeliuZum Verhdaltnis von Juden- und Heidenchristentum im ersten
Evangelium, Fribourg/Géttingen, 1992 (ATOA, 22). Em minha opinido, pode-se constatar a
existéncia dessa espécie de tendéncias promotoras da unidade em todos os quatro evangelhos.

98



A unidade daigreja

O que necessita de explicacdo é a seguinte questdo: Paulo atuou
como missionario durante cerca de 25 anos. Mas s6 nos ultimos dez anos
ele se deparou com dificuldades tais, que o levaram a manter uma corres-
pondéncia volumosa — com idéias altamente teoldgicas. Por que essas difi-
culdades néo surgiram antes? Por que s6 agora?

Afinal, no que diz respeito aos pressupostos internos (intracristaos),
eles haviam melhorado desde o concilio dos apdstolos, em meados dos anos
40 (cerca de 46/48 d. C.): a missdo aos judeus e a missdo aos gentios foram
reconhecidas como duas expressodes da igreja. Sera que os acordos eram
realmente tdo equivocos que — como ocorre no caso de contratos ou trata-
dos ruins — agora mesmo € que os conflitos se intensificaram? Ou fatores
externos também tiveram certa influéncia nisso? Uma mudanca na conjun-
tura macropolitica para as comunidades jud&®as

Essa pergunta pode, em minha opiniéo, ser respondida com um cau-
teloso “sim”. Desde a crise em torno de Caligula, nos anos 39/40 d. C.,
havia se fixado nas classes superiores romanas a no¢céo de que os judeus,
por causa de sua religido, sdo um povo rebelde, inclinado a disturbios: na-
guela ocasido, quase eclodiu uma guerra por causa da tentativa de Caio
Caligula de fazer com que sua estatua fosse adorada no templo de Jerusa-
lém. A morte de Caligula tinha posto fim a esse conflito. Seu sucessor Clau-
dio havia (principalmente em sua carta aos alexandrinos) comprometido
judeus e pagéos com a observanciatdtus quoNenhum dos lados deve-
ria aspirar a mais direitos. Nesse contexto, ele também proferira obscuras
ameacas contra os judeus, caso provocassem disturbios. Naquela época,
houve, em Roma, uma proibi¢céo temporaria de reunides cultuais nas sinago-
gas.

Em minha opinido, a missdo protocristd aos gentios perturbou esse
penoso equilibrio entre judeus e gentios nas cidades do mundo mediterra-
neo. Isso aconteceu particularmente apos o concilio dos apéstolos. Este
tinha de constituir um poderoso impulso para a missédo aos gentios, agora
reconhecida por todos. Ele teve lugar em torno de 46/48 d.C. Se, logo de-
pois, ocorreram distUrbios nas comunidades judaicas em Roma, isso poderia
ser um efeito produzido pelo concilio dos apostolos. Em todo caso, por oca-
sido desses disturbios (a0 menos) os porta-vozes, entre eles Priscila e Aqui-
la, séo expulsos de Roma no ano de 49 através de um edito de Claudio.

Provavelmente, a noticia a respeito do edito de Claudio espalhou-se

12 No que se segue, baseio-me numa tese de doutorado, ainda em andamento, de David Alvarez-
Cineira sobre “A politica religiosa de Claudio e a missdo paulina”.
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com rapidez entre as comunidades judaicas. Se, conforme At 17.7, Paulo é
acusado em Tessalbnica de transgredir editos do imperador, isso mostra que
se percebia haver uma contradicdo entre a atuacéo dele e a politica religio-
sa de Claudio (talvez o edito de Claudio do ano de 49 d. C. ja fosse conhe-

cido em Tessalbnica).

Paulo poderia estar aludindo a esse edito de Claudio ao dizer,em 1 Ts
2.16, que agora a ira de Deus sobreveio definitivamente contra os judeus.
Face as obscuras ameacas que andavam no ar desde a crise em torno de
Caligula, essa € uma afirmacgéo que seria compreensivel mesmo no caso de
medidas limitadas terem sido tomadas pelo imperador contra os judeus.

Em todo caso, a partir de agora tem inicio uma missao contra Paulo.
Seu objetivo € reintegrar no judaismo as comunidades cristds novas que
haviam surgido. E por isso que todos os cristdos devem submeter-se a cir-
cuncisdo. Isso, sem duvida, atenuaria os conflitos entre judeus e cristaos.
As autoridades ndo intervinham em litigios intra-religiosos. O caso era outro
guando judeus faziam propaganda entre ndo-judeus, quando cristdos cindi-
am as comunidades judaicas e causavam perturbagéo publica (como fazia
Paulo). Paulo acusou seus adversérios na Galacia de exigirem a circuncisdo
para evitar conflitos: eles ndo querem ser perseguidos (Gl 6.12)! Querem
evitar distarbios! Deveriamos dar-lhe crédito.

Apesar dessa conjuntura politica desfavoravel, Paulo aferrou-se a
politica que ele sabia ser congruente com o concilio dos apéstolos. O que
estava em jogo? A pergunta: “Devem cristdos gentilicos ser circuncida-
dos?” é, no fundo, apenas parte de um debate muito mais fundamental. O
gue esta em pauta é se a religido protocrista deve continuar sendo uma
parte do judaismo — ou tornar-se uma religido pr&pfiaria sido possivel
viver um cristianismo que tem parte em todo o sistema judaico de signos (no
templo, sacrificios, leis referentes ao sabado, etc.) e o complementa com
alguns elementos especiais, como, p. ex., 0 batismo, a santa ceia e a convic-
cdo de que o0 messias ja veio. O sistema de signos cristaos seria, entdo, uma
“supra-estrutura” dentro do sistema judaico, talvez sua consumacéo e com-
plementacdo — mas sem autonomia propria.

Se cristdos gentilicos incircuncisos tornam-se membros equivalentes
das comunidades protocristds, mas sem se tornarem judeus, e, a0 mesmo
tempo, mantém sua unidade com os cristdos judaicos, isso significa que

13 As idéias que se seguem estdo baseadas em A. FELDTKELdétftatssuche des syrischen
Urchristentums(v. supra nota 10), p. 89ss.; cf. no indice remissivo o verbete Apostelkonzil.
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esses cristdos gentilicos ndo podem nem participar dos ritos judaicos mais
importantes nem conservar ritos pagaos. Este ultimo aspecto seria inteira-
mente inaceitvel para seus irmaos cristdos judaicos. O primeiro aspecto
seria impossivel por causa da falta da circuncisdo. Mesmo que os partici-
pantes do concilio dos apéstolos ndo tenham percebido isso ainda, com ele 0
protocristianismo se expds ao compromisso de criar, com recursos proprios,
um sistema de signos religiosos para cristaos gentilicos — sem participar de
elementos centrais da religido judaica como circuncisdo, mandamentos so-
bre a pureza, templo, culto sacrifical. Mas também sem assumir elementos
pagaos. O novo sistema de signos tinha de organizar a si mesmo com base
em suas proprias premissas e, ao fazer isso, cobrir de maneira autbnoma
todos 0s aspectos da vida. Ele tinha de tornar-se um sistema de signos
autdbnomo. A importancia missionaria de Paulo consiste em ter insistido nes-
sa autonomia apesar da conjuntura politica desfavoravel. Nessa autonomia
estava fundamentada a vitalidade do novo movimento religioso.

3.2. O conflito com o gnosticismo no século 2

Sob Claudio, os cristdos foram tratados politicamente mais uma vez
como parte do judaismo — e com razao, pois naquela época o cristianismo
era uma seita judaica. No inicio do século 2, entretanto, os cristdos podem
ser claramente percebidos a partir de fora como uma grandeza auténoma.
Eles se retiraram do judaismo e ndo se beneficiam mais da tolerancia politi-
co-religiosa para com os judeus, cujas comunidades sinagogais eram reco-
nhecidas comaollegia licita [associa¢fes licitas]. Pode-se depreender a
conjuntura politica para os cristdos no século 2 da correspondéncia trocada
entre o procurador da Bitinia, Plinio, 0 Jovem e Trajano (cerca de 110/111 d.
C.) (Plin. ep. X, 96,97).

Segundo ela, o ser-cristdo como tal era passivel de punigim. O
men ipsunfipréprio nome] era suficiente para a condenacao. O Unico delito
dos cristéos era o fato de serem diferentes dos outros. Seu crime consistia
em serem pessoas situadas do lado de fora e em assumirem isso. Afastan-
do-se do cristianismo — o que era documentado diante do tribunal através de
um gesto sacrifical — a pessoa ficava anistiada. De resto, 0s cristaos podiam
viver sem serem molestados: o Estado ndo os procurava ativamente. Tam-
bém ndo examinava denlncias andnimas. Os cristdos s6 podiam ficar em
dificuldades se alguém se irritava com eles e os denunciava. Por isso, uma
vida discreta era do interesse objetivo dos cristdos. Quem vivia a religido
como assunto privado ndo podia ser perseguido.

Em minha opinido, ndo é por acaso que agora o gnosticismo tornou-
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se um problema sério nas comunidatie®is ele oferecia uma variante do
cristianismo que parecia talhada para essa situagao politica. O gnosticismo
considerava a religido como assunto privado. Ele retirou a fé da esfera
publica. Nem mesmo diante de seus irméos cristdos mais singelos 0s gnos-
ticos expunham abertamente sua fé — eles decerto compartilhavam as fér-
mulas cristds, mas as reinterpretavam tacitamente.

Naturalmente, o gnosticismo néo constituia uma unidade. Para nosso
contexto, porém, é significativo que alguns defendiam a tese de que néo era
necessario prestar a confissdo diante dos arcontes terrenos (portanto, dian-
te das autoridades), e sim apenas diante dos arcontes celestiais — no cami-
nho de volta para a patria junto a Deus. Esta era a tese dos valentinianos
(segundo Tert. Scorpiace X, 1). Com freqiiéncia se depara com uma rein-
terpretacao da crucificacéo de Jesus: ndo é Jesus que teria sido crucificado,
mas Simao, o cireneu, que carregou a cruz de Jesus. Este teria estado ao
lado da cruz, sem ser molestado, e teria desprezado os seres humanos tolos
que tinham pego a pessoa errada. Aqui encontramos quase uma copia do
gnéstico: ele fica parado, sem ser molestado, ao lado do martirio sofrido por
outrog®. Mas, como foi dito, o gnosticismo ndo constitui uma unidade. Tam-
bém havia uma teologia da cruz e uma disposi¢ao para o martirio da parte
dos gnésticd$. Em principio, porém, o gnosticismo se baseava no axioma
de que a fé e areligido sédo assunto privado. O elemento genuino permanece
subtraido a esfera publica.

Naturalmente, os intelectuais que defendiam tal “gnose” também con-
seguiam, com suas doutrinas, encontrar adeptos entre cristdos mais sim-
ples. De modo geral, porém, o grupo de expoentes do gnosticismo se situa-
va, antes, em estratos mais elevados. E que o gnosticismo era uma tentativa
de integrar o universo de convicg¢des cristds como subsistema num sistema
maior. Afinal, o que os cristdos normais (0s “pisticos”) pensavam e criam
néo era errado aos olhos dos gnésticos. Mas era apenas o estagio preliminar
para um conhecimento mais abrangente. Por exemplo: eles dirigiam suas
oracdes ao Deus criador, porém nao sabiam que esse Deus criador era
apenas um demiurgo subordinado. A realidade divina genuina s6 comegava

14 As idéias que se seguem estdo baseadas em H. G. KIPPENB&ERGyrderasiatischen
Erldsungsreligionen in ihrem Zusammenhang mit der antiken Stadtherrseteittelberger
Max-Weber-Vorlesungen9B8, Frankfurt, 1991 (stw, 917).

15 Cf. E. PAGELS Versuchung durch Erkenntni®ie gnostischen Evangelien, Frankfurt, 1981,
p. 120ss.

16 Cf. K. KOSCHORKE Die Polemik der Gnostiker gegen das kirchliche Christentuanden,
1978, p. 134-137.
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atras desse Deus criador, o qual, ele préprio, a desconhecia. Neste caso, 0
sistema de fé cristdo era reinterpretado num marco mais abrangente. No
centro desse sistema abrangente encontram-se uma radical valorizacao do
si-mesmo $elbst, seJfhumano (como parte da realidade divina) e uma
radical desvalorizacdo do mundo (e da vida), no qual esse si-mesmo se
extraviou e perdeu. Mediante uma percepcdo intuitiva (mediante a gnose),
0 si-mesmo torna-se consciente de sua proveniéncia e natureza divina—e, a
partir de entdo, sente-se interiormente livre e superior a esse mundo. O
centro do gnosticismo é constituido pelo conhecimento do “si-mesmo”, que
esta unido a um “deus” acdésmico. Jesus era apenas um dos mediadores
(intercambiaveis) desse conhecimento.

O conflito com o gnosticismo foi, mais uma vez, uma luta em torno da
autonomia do universo de convicgdes cristas. No conflito com o judaismo, a
guestao era se o cristianismo se tornaria uma supra-estrutura do sistema de
signos judaicos — de certa maneira, uma espécie de “gnose” para fiéis avan-
cados no judaismo. Agora, a questéo era se o proprio cristianismo se torna-
ria apenas um estagio preliminar ou um subsistema de um novo e fascinante
sistema, a partir do qual se determinavam sua ampliacéo e interpretacéo:
um elemento em principio intercambiavel do gnosticismo.

Embora a conjuntura politica favorecesse o gnosticismo (e talvez te-
nha sido ela que acarretou o florescimento deste no marco do cristianismo),
0 protocristianismo e a igreja antiga se decidiram contra o gnosticismo, fa-
zendo valer contra ele a autonomia do sistema de signos protocristdos. Eles
insistiram que na fé crista tudo é determinado a partir da revelacgéao historica
em Jesus.

Conclusao: no século 1, o cristianismo tinha um motivo, fundamenta-
do na situacao politico-religiosa geral, de continuar sendo parte do judaismo
para evitar conflitos com seu entorno. No século 2, tinha um motivo de
ordem politico-religiosa para entender-se como parte de um gnosticismo
mais amplo, para possibilitar que sua identidade prépria fosse mantida ocul-
ta da esfera publica. Com isso ele podia evitar conflitos com o entorno. Em
ambos 0s casos se imp6s, em graves conflitos intra-eclesiasticos, a concep-
cdo de que o cristianismo é um sistema de signos determinado por um cen-
tro proprio. Ele € autbnomo — tanto em relacdo a religido da qual procedeu
guanto frente ao novo metassistema religioso do gnosticismo.

Essa afirmacao deve ser protegida contra um equivoco. Autonomia
n&o significa um distanciamento dualista em relagéo ao mundo exterior. Paulo
sustenta a reivindicagcdo de autonomia da fé protocristd em relagédo a sua
religido-mée no século 1. Mas justamente ele insiste numa vinculagdo de
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principio entre judeus e cristdos: tem a esperanca de que eles sejam mila-
grosamente unificados quando da parusia (Rm 11.25ss.). Os apologetas e
heresidlogos do século 2 sustentam a reivindicacdo de autonomia da fé pro-
tocristd em relacdo ao gnosticismo como metassistema que, em principio,
pode absorver todas as religides. Mas justamente os apologetas véem, ao
lado do distanciamento do cristianismo frente ao entorno pagédo, uma liga-
¢do mais profunda: thgos spermatikogsta atuante no mundo inteiro,
tanto em Abrado quanto em SdOcrates. Encontramos, portanto, justamente
no pensamento de teélogos que granjearam méritos na fundamentacéo da
religido protocristd como linguagem de signos autdnoma, um reconhecimen-
to de principio da existéncia de verdade na religido judaica e na cultura
paga.

Se se quisesse explorar essas reflexdes sobre a unidade da igreja no
protocristianismo para problemas atuais, poder-se-ia partir das quatro teses
seguintes:

1) No protocristianismo, a luta pela unidade da igreja é uma luta pela
autonomia interna da fé protocristd. Onde o cristianismo se torna alvo de
um outro sistema de convic¢des e, por conseguinte, heterénomo, ele perde
sua identidade e coeréncia.

2) Os mesmos contelidos que unem todos os cristaos no protocristia-
nismo — a cristologia, os sacramentos comuns, os valores comuns — levam
ao surgimento de diferengas, pois a interpretacdo deles divide. Para, ainda
assim, perceber a unidade dos diversos grupos nessas interpretacdes diver-
gentes, é preciso recorrer a estruturas formais dessas interpretacdes: a uma
axiomatica de motivos protocristdos basicos.

3) A luta pela unidade da igreja foi dificultada, desde o inicio, pela
conjuntura politica global. Repetidamente pareceu oportuno relativizar a
autonomia interna da fé (proto)crista para evitar conflitos com o entorno.
Mas justamente em tais conflitos tornava-se visivel o que significa a autono-
mia da fé crista: formac¢do de comunidade com base em uma fé comum,
determinada por Jesus — mas nao convic¢oes religiosas como expresséo de
uma comunidade.

4) Onde a fé tinha certeza quanto a sua autonomia interna, ela podia
reconhecer a possivel verdade existente em outras religides e conviccoes
sem se sentir ameacada com isso.
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