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Resumo: Este artigo se ocupa do desafio que o tema do sincretismo, aqui chamado

preferencialmente de invencgdes religiosas no cotidiano, numa referéncia ao tra-
balho de Michel de Certeau, tem para a teologia narrativa e 0s postulados desta
para tratar de temas e experiéncias ainda marginais no pensamento teoldgico
latino-americano. O autor restringiu-se a apresentar os pressupostos desta rela-
cao e refletir sobre suas chances para o desenvolvimento do trabalho teolégico
em nosso contexto.

Resumen: Este articulo se ocupa del desafio que el tema del sincretismo, aqui llama-

do preferencialmente de invenciones religiosas en el cotidiano en una referencia
al trabajo de Michael de Certeau, tiene para la teologia narrativa y los postula-
dos de esta para tratar temas y experiencias que todavia son marginales en el
pensamiento teoldgico latinoamericano. El autor se restringio a presentar los
presupuestos de esta relacion y reflexionar sobre las oportunidades para el
desenvolvimiento del trabajo teol6gico en nuestro contexto.

Abstract: This article concerns itself with syncretism — herein preferentially referred

to as religious inventions in everyday life, as in the work of Michel de Certeau —
and with the challenge it poses on narrative theology and the postulates of the
latter in dealing with topics and experiences still very much on the fringes of
Latin american theological thought. The author presents the presuppositions of
this relation and reflects on the chances for the development of theological work
within this context.
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Introducéo

O tema do cotidiano pode nos ajudar a desenvolver uma reflexdo
teoldgica sobre temas ainda marginais na reflexao teoldgica latino-america-
na, tais como o sincretismo, denominado de invencdes religiosas no cotidia-
no, numa referéncia a algumas das teses centrais de Michel de Certeau.
Esta marginalidade é semelhante a de outros temas, considerados mais re-
levantes para outras ciéncias, especialmente a sociologia e antropologia, do
gue para a teologia, preocupada em atualizar o ja dito e destinada a fomen-
tar as praticas consideradas autorizadas e modelares. Dai a marginalidade
também significativa do pentecostalismo na reflexdo teoldgica latino-ameri-
cana. N&o se discute aqui a existéncia ou legitimidade das fontes teoldgicas,
ja apresentadas em muitos dos tratados de teologia em nosso contexto, mas
na forma como a teologia dialoga com a realidade das pessoas concretas,
com as invencdes religiosas no cotidiano, com temas como o sincretismo.
N&o questionamos, portanto, as fontes, mas o que temos feito com elas
diante da criatividade cultural e religiosa das pessoas. Dificilmente a refle-
xdao teoldgica terd aproximacges criativas ao tema, se nao repensar seus
mecanismos de produgdo do conhecimento, se ela ndo estiver disposta a
recorrer as fontes, ndo como um termo, mas como um novo inicio. E preci-
S0, portanto, desenvolver uma teologia disposta a construir conhecimento
em profundo didlogo com as diferentes formas de fazer no cotidiano, sendo
gue uma das principais caracteristicas no fazer cotidiano é o sincretismo
nas acdes e nas narrativas religiosas, sincretismo entendido ndo como dilui-
cao de identidades, mas como forma prépria do sujeito conjugar contextos,
simbologias e teologias normativas distintas em sua experiéncia concreta e
de modelacgdo da realidade. Ao falar das invenc@es religiosas no cotidiano,
ndo hé aqui a polaridade basismo versus academicismo ou dogmatismo.
Nao estou substituindo a dogmatica ou a reflexdo académica pela experién-
cia, o que seria algo simplério no universo da reflexdo teoldgica. “E engano-
so o aforismo basista de que s6 o0 que nasce da experiéncia é valido. Muita
gente esta tdo absorvida nesse positivismo banal do senso comum, ou no
positivismo semi-elaborado do cientificismo experimentalista, que nem se-
quer entende o que se pretende dizer com a tese epistemoldgica basica de
gue todo conhecimento resulta de uma modelizacdo do real.”? Parto, por-
tanto, do principio que as invencdes religiosas no cotidiano significam uma
forma de criacdo religiosa caracteristica de nosso contexto e transforman-

1 RAHNER, K. Escritos de Teologia. Madrid: Salamanca, 1961. v. 1, p. 169.
2 ASSMANN, H. Paradigmas ou cenarios epistemolégicos complexos? In: ANJOS, M. F. dos
(Org.). Teologia aberta ao futuro. Sdo Paulo: Soter/Loyola, 1997. p. 44.
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do-se, por isto, em objeto de nossa reflexdo teoldgica. Neste periodo de
transicdo paradigmatica, vale considerar trabalhos que no passado aponta-
vam para um método cumulativo, respeitoso da sabedoria advinda da longa
tradicdo reflexiva que criamos e desenvolvemos e, ao mesmo tempo, des-
cortinador de novas exigéncias que o contexto nos apresenta. Ndo confun-
damos, portanto, invenc¢des religiosas no cotidiano com basismo no sentido
programatico-ideol6gico ou subjetivista-intimista. O cotidiano é mais silenci-
050, dele ndo nos apercebemos muitas vezes, pois nele simplesmente vive-
mos. Quando percebemos algo de anormal, € porque houve o processo len-
to que desembocou num evento marcante.

Detenhamo-nos, com efeito, nesta simples constatacdo: se o quotidiano é o
gue se passa quando nada se passa — na vida que escorre, em efervescéncia
invisivel —, & porque “o que se passa” tem um significado ambiguo préprio
do que subitamente se instala na vida, do que nela irrompe como novidade (“o0
que se passou?”’), mas também do que nela flui ou desliza (0 que se passa...)
numa transitoriedade que ndo deixa grandes marcas de visibilidade?

Neste cotidiano muitas coisas “imperceptiveis” passam, acontecem.
Os sujeitos fabricam-nas cuidadosa e lentamente. Quando vemos seus re-
sultados, elas ja passaram. Isto funciona nos diferentes ambitos da vida,
também na vida da igreja. Particularmente considero sempre ilustrativo quan-
do alguma igreja mais tradicional resolve fazer um congresso ou um semi-
nario para discutir sobre o processo de mudanga dentro das comunidades.
Quando isto acontece € porque, normalmente, as mudancas ja ocorreram, ja
passaram.

O presente artigo propde, portanto, pressupostos da reflexdo teoldgi-
ca sobre as invengdes religiosas do cotidiano e faz isto a partir da teologia
narrativa com o intuito de participar do debate sobre a hermenéutica teolo-
gica atual. Esta proposta de contribuigdo € fruto de alguns pressupostos: 1)
as primeiras teologias séo frutos de memadrias biograficas, ndo deveriamos
nunca nos esquecer disto e ndo ha biografias sem trivialidades, constitui-
cOes, resisténcias e especificacdes de um cotidiano dado. Religido é inven-
cao permanente, € mundo de experiéncias e reconstitui¢des de dados, é
criatividade dos sujeitos em confronto com os dilemas da vida. A fé néo é,
portanto, somente assentimento de uma verdade, mas € a construcdo de
uma relagdo com o mundo e com Deus. Em outras palavras, o tema das
invencdes religiosas no cotidiano é fundamental para dialogar com o aspec-
to narrativo-vital das primeiras teologias e refletir sobre a fé em sua dinami-

3 PAIS, J. M. Vida Cotidiana. Enigmas e Revelacdes. Sdo Paulo: Editora Cortez, 2003. p. 28.
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ca atual; 2) colocar o tema do cotidiano pressupde também uma suspeita de
que a forma tradicional de se fazer teologia, partindo dos dados passados
para o contexto, ndo da conta de acompanhar a dindmica do campo religio-
so brasileiro; 3) a teologia que assume o cotidiano e suas invengdes religio-
sas como tarefa e tema preserva 0 mundo de referéncias herdado, coloca-
0, porém, diante da necessidade de construir um “discurso crivel sustentado
na propria fé que o alimenta” (Vitor Westhelle). A fé que alimenta o discur-
S0 ndo é somente heranca, norma e passado, mas é vivéncia, novidade, o
inesperado, o inaudito, o sincrético. Teologia tem tarefa, portanto, ndo so-
mente de voltar a um ndcleo de mensagens, mas também de assumir o
perigo de se incorporar a situacdo real das comunidades e das experiéncias.

A invencdo do e no cotidiano. Didlogo com as teses
de Michel de Certeau

O titulo do artigo € fruto de didlogo com algumas das teses de Michel
de Certeau, a quem interessaram as taticas dos sujeitos na inven¢do do
cotidiano. Na introducdo geral de sua obra*, Certeau apresenta as bases de
seu enfoque e os objetivos de sua pesquisa: fazer uma analise dos “modos
de operacdo ou esquemas de a¢do” na construcdo do cotidiano, cuja carac-
teristica central é a da l6gica operatdria da camuflagem e do disfarce em
relacdo a racionalidade dominante. A preocupacdo se volta, portanto, ndo
para 0s sujeitos no sentido atribuido a modernidade, em relagdo ao objeto-
mundo, partindo de um nivel de consciéncia planejadora do ambiente ao
redor, mas das operacdes e taticas desses sujeitos. Para este autor, &€ mais
importante entender a subjetividade em suas dimens6es relacionais e dina-
micas do que a partir de concepcdes lineares.

Neste sentido, a preocupacdo de Michel de Certeau ndo é o resgate
dos sujeitos no sentido dado pela filosofia moderna, mas estes modos de
operacao construidos nas rela¢fes sociais. Isto porque “o cotidiano se in-
venta com mil maneiras™.

Inicialmente, Certeau abre méo de analise de um grupo cultural espe-
cifico e investiga a producdo-consumo, intrinsecamente relacionada de for-
ma critica a producdo racionalizada e expansionista da sociedade moderna.
Producdo e consumo ndo devem ser vistos em relacdes de mera imposicao
por uma parte e recep¢do de outra, mas esta relacdo produgdo-consumo se

4 CERTEAU, M. de. A invencdo do cotidiano. Petrépolis: Vozes, 1994. v. 1.
5 CERTEAU, 1994, p. 38.
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da na vivéncia pelas dindmicas em suas diferentes formas de articulacéo.
Neste sentido, a propria producédo se da, portanto, também pelo uso, pelo
consumo e pelas formas de operagdo, e 0 consumo, por sua vez, se da
dentro de taticas proprias dos sujeitos. Para ilustrar o sentido de producéo-
consumo, Michel de Certeau langa mdo de um exemplo da colonizacdo na
América Latina:

Ha bastante tempo que se tem estudado que equivoco rachava, por dentro,
0 “sucesso” dos colonizadores espanhdis entre as etnias indigenas: subme-
tidos e mesmo consentindo na dominagdo, muitas vezes esses indigenas
faziam das acgdes rituais, representacdes ou leis que Ihes eram impostas
outra coisa que ndo aquela que o conquistador julgava obter por elas. Os
indigenas as subvertiam, ndo as rejeitando diretamente ou as modificando,
mas pela sua maneira de usa-las para fins e em funcao de referéncias estra-
nhas ao sistema do qual ndo podiam fugir.

Partindo desta comparacéo entre a producdo e seu uso, é possivel
estabelecer as diferencas e as semelhancgas, sincronias e diacronias entre
as diferentes instancias e modos de operagéo. Quer dizer, a relagdo produ-
¢ao-consumo é tudo menos linear e marcada por automatismos e atos me-
canicos de recepc¢do, antes tem l6gica propria, caracterizada por camufla-
gens e resisténcias.

Outro exemplo que Certeau usa para comparar estes modos de ope-
racao € a associacao ao ato de falar:

[...] este opera no campo de um sistema linguistico: coloca em jogo uma
apropriacdo, ou uma reapropriacdo, da lingua por locutores; instaura um
presente relativo a um momento e a um lugar; e estabelece um contrato com
o outro (o interlocutor) numa rede de lugares e de relagdes.”

No ato de falar est4, portanto, uma forma de lidar com a lingua que
vai para além de recep¢bes mecanicas da estrutura da lingua normativa.
Como diria Haroldo de Campos, o povo é “inventa-linguas na barriga da
miséria”. Essa “invencdo” é ainda mais visivel no ato de falar.

Dizendo de outra forma, as “maneiras de fazer” constituem as diver-
sas praticas pelas quais os consumidores/produtores re(inventam) o seu
espaco organizado pelos instrumentos da produgdo sécio-cultural. Sendo
pratica aqui entendida ndo somente como a acao de sujeitos voltada para a
transformacdo ideoldgica de uma realidade, mas, muitas vezes, como “pe-
quenos” atos de articulagdo da vida e de suas resisténcias as normas esta-

6 CERTEAU, 1994, p. 39.
7 CERTEAU, 1994, p. 40.
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belecidas. Isto ndo significa uma recusa do poder transformador da realida-
de, s6 constatamos que este poder de transformacdo se da em espacos
silenciosos do cotidiano e ndo nas préaticas orientadas por ideologias rigidas
e programas politicos inflexiveis.

Seria um grande equivoco pensar nessas maneiras Como meros im-
pulsos de um inconsciente indecifravel, algo que residiria em atitudes pré-
I6gicas. Essas maneiras de fazer conhecem uma racionalidade propria e
seguem regras que podem ser observadas. Trabalhos na éarea de sécio-
lingliistica, antropologia, semidtica e filosofia analitica apontam para os dife-
rentes enfoques que nos ajudam a entender estas regras. Elas se constitu-
em como verdadeiras taticas pessoais e grupais em meio as grandes estra-
tégias institucionais e estruturais.

Naturalmente as maneiras de fazer ou 0os modos de operacéo estdo
intimamente ligados aos lugares que 0s sujeitos ocupam nas instancias de
producdo e consumo. Os sujeitos reais, dependendo do lugar que ocupam,
tendem a usar mais as taticas para a sobrevivéncia. O importante é consta-
tar que ndo ha supersujeitos que consigam abrir mao deste processo de
recepcdo e re-significacdo das verdades e dos principios estabelecidos pe-
las estratégias dominantes.

Neste ponto, é importante ver a relagdo entre taticas e estratégias.

Essas taticas manifestam igualmente a que ponto a inteligéncia é indissociavel
dos combates e dos prazeres cotidianos que articula, ao passo que as estra-
tégias escondem sob calculos objetivos a sua relacdo com o poder que 0s
sustenta, guardado pelo lugar préprio ou pela instituicdo.t

Em outras palavras, aqui esta, para Michel de Certeau, um ponto
nevralgico: as estratégias institucionais e de poder ndo ddo conta de todos
0s meandros e matizes da vida, pois elas contam com um jogo de “célculos
objetivos” que abrem mdo de interlocucdo detalhada e permanente com 0s
sujeitos. Dai a reacdo por meio daquilo que este autor chamou de “téticas”,
gue sdo exatamente estas atitudes/resisténcias/re-significacdo em relagdo
ao que foi imposto e determinado.

Para entender melhor essa relagdo, é preciso lancar mao de mais
uma abordagem que Michel de Certeau faz, que é sobre 0 homem ordinério,
0 “murmario da sociedade”, o “her6i comum”, o alguém e o ninguém simul-
taneamente. Mesmo o intelectual, o perito, o pesquisador € um homem co-
mum, possuidor de verdades banais, de interesses mesquinhos, de impulsos

8 CERTEAU, 1994, p. 47.
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vitais, dos sinais patolégicos da sociedade, dos momentos risiveis simples,
das fusdes inesperadas, da criacdo de proximidades inauditas.

Em virtude disso, até mesmo o papel do perito deve ser entendido
dentro dessa trama de relagdo com o poder, pois muitas vezes o discurso
ndo passa de “linguagem ordinaria dos jogos taticos entre poderes econdmi-
cos e autoridades simbolicas™™.

Outro aspecto a ser considerado sobre esta dimensdo ordinaria da
vida e do cotidiano é a questdo da linguagem, pois ela nos supera e envolve,
de tal forma que nenhum discurso pode “sair dela e colocar-se a distancia
para observa-la e dizer o seu sentido”°. O recurso a Wittgenstein neste
topico € decisivo. “Estamos submetidos, embora ndo identificados, a lingua-
gem ordinaria.”'* Em outras palavras, a linguagem ordinaria, simples, co-
mum do cotidiano, é a nossa primeira casa e nisto reside muito de reinven-
¢do e trampolins da vida.

Uma forma muito prdpria de reinvencao e dos modos de operagéo é
0 da narrativa dos milagres no nordeste brasileiro. Mais que uma mera re-
producdo da opressdo, as narrativas apontam para certa reorganizacdo do
mundo, interpretacdo do fatico com forte elemento utdpico.

Os “crentes” rurais desfazem assim a fatalidade da ordem estabelecida. E o
fazem, utilizando um quadro de referéncia que, também ele, vem de um poder
externo (a religido imposta pelos missionarios). Reempregam um sistema
que, muito longe de Ihes ser prdprio, foi construido e propagado por outros,
€ marcam esse reemprego por “super-a¢des”, excrescéncias do miraculoso
que as autoridades civis e religiosas sempre olharam com suspeita, e com
razdo, de contestar as hierarquias do poder e do saber a sua “razao”. Um uso
(“popular™) da religido modifica-lhe o funcionamento. Uma maneira de falar
essa linguagem recebida a transforma em um canto de resisténcia, sem que
essa metamorfose interna comprometa a sinceridade com a qual pode ser
acreditada, nem a lucidez com a qual, alias, se véem as lutas e as desigualda-
des que se ocultam sob a ordem estabelecida.'?

Nisso reside uma trampolinagem, mistura de trampolim com trapa-
¢a, com malandragem. De um lado, a relagdo, o vinculo com as narrativas
do poder, com o instituido e 0 normativo, mas, ao mesmo tempo, os disfar-
ces, as re-significaces, as reinvencdes.

Os dados, os principios, as leis, as normas, a transparéncia e a rotini-

9 CERTEAU, 1994, p. 67.
10 CERTEAU, 1994, p. 69.
11 CERTEAU, 1994, p. 70.
12 CERTEAU, 1994, p. 78-79.
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zacdo tecnocréatica devem ser entendidos a partir desta capacidade perma-
nente do “ser humano comum” usar, instrumentalizar, re-enquadrar, associ-
ar. Mesmo os elementos antigos de uma cultura, como é o caso dos proveér-
bios, sdo objetos de uso.

Como os utensilios, os provérbios ou outros discursos sdo marcados por
usos; apresentam a analise as marcas de atos ou processos de enunciagao;
significam as operagdes de que foram objeto, operacGes relativas a situa-
¢des e encardveis como modaliza¢fes conjunturais do enunciado ou da
pratica; de modo mais lato, indicam, portanto, uma historicidade social na
qual os sistemas de representacfes ou 0s procedimentos de fabricacdo ndo
aparecem mais s0 como quadros normativos mas como instrumentos mani-
puléaveis por usuarios.*

Um exemplo deve ajudar o leitor e a leitora a compreenderem melhor
a linha de reflex&o neste ensaio: o0 jogo. Nele encontramos as regras que
funcionam e ajudam, mas nele encontramos a criatividade, o passe, o drible,
o lance inovador, a astlcia, a sobrevivéncia. As regras ndo conseguem dar
conta disso, pois isto tem a ver com o jogador e com seus multiplos aprendi-
zados.

Cotidiano e cultura popular

Pressupondo o que foi dito, entendemos, dentro deste quadro tedrico,
o sentido atribuido a cultura popular. Certeau desenvolve seu conceito de
alteridade justamente em torno da cultura popular, isto porque ela elabora
uma “outra racionalidade produtiva, propriedade epistémica e poder politi-
co”, tendo, por conseguinte, um papel fundamental na elaboracao das ta-
ticas, mesmo que se considere seu lugar subalterno no dominio do poder.

Em termos histdricos, no contexto europeu, Certeau reconhece em
textos de teoria politica a relagéo entre o conceito de popular e movimentos
e grupos revolucionarios ou violentos. Em muitos textos politicos, o termo
popular passa a ser associado a violéncia das classes subalternas, o que €é
criticado por Certeau como uma forma de encobrimento do papel da cultura
popular dentro da identidade nacional e da comunidade geogréfica coesiva.

Em torno do debate sobre a cultura popular, Certeau identifica uma
das formas de operacdo historiografica de algumas correntes e seus lugares
hermenéuticos. A relacdo indicada entre cultura popular e violéncia aponta

13 CERTEAU, 1994, p. 82.
14 AHEARNE, J. Michel de Certeau: Interpretation and its Other. Cambridge: Polity Press.
1995. p. 132.
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para uma das formas mais usuais de escrita de uma historiografia que re-
produz pensamentos hegem®onicos.

Um exemplo desta forma de contar a historia da cultura popular é a
de como alguns enfoques socioldgicos se referem aos movimentos religio-
sos pentecostais, da mesma forma como alguns enfoques teolégicos se re-
portam a algumas praticas das religides afro-brasileiras. Normalmente o
que é destacado € justamente o aspecto da chamada alienacdo, da violéncia
e de gestos que consideramos inadequados ao jogo social. Esquecemo-nos,
muitas vezes, que justamente nestas culturas e praticas religiosas temos
elementos fundamentais daquilo que pertence a nossa identidade cultural e
a sobrevivéncia cultural. Em vez de olharmos para tais praticas como tati-
cas e articulagbes, como formas concretas de jogar o jogo da vida e do
cotidiano, acusamo-las de desrespeito as regras aprendidas. Julgamos uma
lingua falada a partir da graméatica normativa estabelecida por n6s mesmos
e nossas instituigdes.

Ainda sobre a cultura popular, é importante considerar outro aspecto
que também é problematico, mesmo que fruto de interpretacdes ditas mais
progressistas e libertadoras: é a idéia de que a cultura popular, essa alterida-
de no cotidiano, é marcada e carimbada pela tentativa de identificacdo e
interpretacdo da “origem perdida”, algo tipico em reflexdes teoldgicas que
partem de passados ideais enquanto identidade presente, sem levar em con-
ta a complexidade do processo de desenvolvimento de uma cultura. E inte-
ressante notar que a busca por essa origem perdida obstaculiza uma inter-
pretacdo de elementos que séo vitais na cultura popular, isto porque tais
elementos ja ndo estdo em sintonia com tal “origem perdida”. Em virtude
disso, interpretar a cultura popular de forma mais criativa &, para Michel de
Certeau, ndo ter a idéia de origem como ponto de partida, mas antes a
realidade e os textos atuais. O passado €, nesse caso, referéncia e interlo-
cucdo. O popular deve ser definido pelas posturas, imagens, narrativas mais
recorrentes dos grupos e ndo através de uma idéia de algo “autenticamente
popular”, quando isto € entendido em termos de passado congelado pelos
idealismos atuais de uma esquerda intelectual.

Essa forma de pensar a cultura popular é aparentemente idealizado-
ra, mas, na verdade, se encontra dentro das estratégias de dominios de
alguns setores. Em outras palavras, para esta forma de pensar é bom que
indios, negros sejam vistos a partir de um passado “auténtico”, mas, ao
mesmo tempo, um passado irrecuperavel, portanto, inexistente enquanto
experiéncia real. Coloca-se, assim, o impasse intransponivel na interpreta-
¢do e no jogo do poder: eles devem lutar para recuperar o que eles eram

98



Invencdes religiosas no cotidiano e teologia narrativa

autenticamente, mas o que eles eram autenticamente € irrecuperavel, mas
também néo é permitido a eles serem diferentes, visto que isto significaria
uma traicao da origem perdida. Um impasse traicoeiro no jogo do poder da
interpretacdo. Resumindo, podemaos dizer que nem a interpretacéo que julga
as praticas a partir de regras oficiais nem a idealizadora de um passado dao
conta de compreender 0s sujeitos e seu cotidiano. Ai a teologia se transfor-
ma ou em interpretacdo das regras ou em interpretacdo das origens ideais
congeladas. Onde fica a teologia da e na vida? Onde fica a teologia que tem
que lidar com a relacéo entre cultura negra e pentecostalismo nos grandes
centros urbanos, quando ainda pensamos na religido afro-brasileira, es-
pecialmente o Candomblé, como a religido da cultura negra? Onde fica a
teologia disposta a refletir sobre as invenges religiosas indigenas nos cen-
tros urbanos dos paises andinos? Onde esta a teologia pronta para assumir
reflexivamente as diferentes invencgdes religiosas pentecostais e carismati-
cas nos grandes centros urbanos do contexto brasileiro e latino-americano?
Falta-nos, ainda, uma teologia amorosa ndo somente com 0s pobres, en-
guanto categoria voltada para mudancas sociais, mas também com a reli-
gido construida dia-a-dia pelo povo inventa-linguas.

Certeau percebe uma ardilosa estratégia de se jogar, por um lado,
com a opacidade da historia dos subalternos e, por outro, com a visibilidade
da cultura dita hegemonica. A opacidade é resolvida a partir de uma visdo
ideal de um passado, um passado irrecuperavel, mas colocado em termos
de alteridade em relacdo a cultura hegemdnica. Nessa performance da
politica da linguagem é conquistada parte do dominio das estratégias insti-
tucionais.

A folclorizagéo das diferencas, a visibilidade de uma alteridade remo-
ta colocada como padréo, a escrita tanto da direita quanto da esquerda
caminhando com postulados semelhantes, uma humilhando o passado como
modelo cultural, outra exaltando o ideal perdido, tudo se encontra nas estra-
tégias que servem para mascarar e enfraquecer as taticas concretas da
cultura popular em seu enfrentamento, absorcao e reinterpretacdo das es-
tratégias dominantes usadas.

Essa politica da linguagem € uma forma de sedimentar e representar
a sociedade disciplinadora, visto que a ordem social € vista a partir de uma
organizagdo interpretativa em que todos tém n&o somente culturas, mas,
especialmente papéis. A “alteridade” idealizada tem seu papel a desempe-
nhar a partir desta opacidade do seu presente e visibilidade do seu passado.

Justamente ai Certeau coloca a questdo das taticas, visto que 0s su-
jeitos ndo reagem somente a partir deste plano de andlise, interpretacédo e
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acdo. Eles ndo tém, portanto, somente papéis a desempenhar, mas culturas
a construir e fabricar. Se tivessem somente papéis, estariam destinados ou a
recuperar passados ideais ou a cumprir as regras prescritas, mas, pelo fato
de terem cultura, fomentam os processos e reinventam os c6digos.

As interpretacdes que trabalham com esta tenséo opacidade/visibili-
dade tendem a selecionar de forma rigida demais as imagens que melhor se
adaptam ao universo conceitual. A cultura popular e suas taticas usam, po-
rém, muitas outras imagens no seu sistema de referéncia, até mesmo ima-
gens que cruzam as linhas demarcatérias da opacidade/visibilidade dos mui-
tos “outros” existentes na sociedade. Em outras palavras, enquanto os gru-
pos que trabalham com as categorias que expressam uma sociedade disci-
plinadora, seja direcionando as pessoas para as normas frias ou para os
passados ideais congelados, lancam méao de imagens e narrativas que, em
sua opinido, melhor se adaptam a este modelo de comportamento e de pen-
samento, a cultura popular estabelece em seus caminhos as fusdes de ima-
gens e narrativas, transformando inimigos em amigos e parceiros em opo-
nentes. O uso que a cultura popular faz das imagens no seu cotidiano ndo é
de cunho linear/instrumental, mas é antes de cunho associativo/desregula-
mentador. Dai que as invengdes religiosas no cotidiano se apresentem aos
olhos de muitas teologias pandpticas como confusdo, alienagao, desagrega-
¢do, decadéncia.

O cotidiano &, portanto, algo a ser decifrado e lido constantemente:
“Quanto ao nosso mundo cotidiano, parece estar escrito mais num mosaico
de linguas, como uma parede coberta de grafites, cheia de rabiscos sobre-
postos, como um palimpsesto cujo pergaminho foi raspado e reescrito varias
vezes.”®

Teologia narrativa e invencoes religiosas no cotidiano

A proposta de uma teologia narrativa € a forma como vejo o didlogo
teoldgico, reflexivo, critico-amoroso, com as invencgdes religiosas no cotidi-
ano, dai que o tema da narrativa ndo pode estar dissociado de uma discus-
séo sobre o tema da revelacdo, algo que marca profundamente a identidade
teoldgica cristd. A ela queremos reservar algumas linhas de nossa reflexao.
Tradicionalmente, a revelacdo foi vista como um ato dos céus para a terra,
sendo assim, ela foi entendida como um ato puro de Deus. Dessa forma, a

15 CALVINO, I. A palavra escrita e no escrita. In: FERREIRA, M. de M.; AMADO, J. Usos e
abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: Fundagdo Getllio Vargas, 1996. p. 145.
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teologia protestante, em especial, teve grande dificuldade para estabelecer
didlogo com a cultura e a sociedade. Partia-se do esquema teoldgico protes-
tante pouco dialégico com uma aparente salutar vontade de proteger trans-
cendentalidade e alteridade divinas, que 0 que esta nas Escrituras era algo
praticamente dissociado de histdria, estdria, testemunho, experiéncia, vivén-
cia, ambiglidade, enfim, de narrativa e de invencédo religiosa propria no co-
tidiano do povo de Deus. Como conseqiiéncia disso, desenvolvemos uma
compreensao de texto biblico que leva em conta quase que tdo-somente a
acdo de Deus e passamos a olhar os personagens humanos como objetos,
receptaculos de algo definido e dito de forma eterna. A discussdo em torno
da relacdo entre narrativa e revelagdo pode nos ajudar a ter uma visao
sistematicamente diferenciada e pastoralmente mais plausivel para o nosso
contexto, nossas praticas e as invencdes religiosas no cotidiano. Para olhar-
mos estes dois conceitos moventes da histéria da teologia, é preciso olhar
para 0 consenso cognitivo que reina hoje, no nosso contexto de producéo
teoldgica sobre eles. “Hoje temos consciéncia mais viva de que a Palavra
de Deus ndo se identifica nem com a letra da Escritura, nem com a letra dos
enunciados dogmaticos.”® E preciso, portanto, colocar uma interpretacéo
de revelacdo que leve em conta a propria natureza dindmica do processo
revelatorio, sendo que dentro desta dindmica a narrativa assume um papel
decisivo.

A revelacédo ndo é a comunicacdo, a partir do alto, de um saber fixado vez por
todas. Ela designa, ao mesmo tempo, a agao de Deus na histdria e a experién-
cia de fé do Povo de Deus, que se traduz em expressdo interpretativa dessa
acdo. Em outras palavras, o que chamamos de Escritura ja é interpretacdo. E
a resposta da fé pertence ao proprio contetdo da revelacdo.t’

Chegamos a conclusao que o processo revelatorio inclui a narrativa
como elemento constitutivo. N&o existe, portanto, uma fé em reacgdo a reve-
lagdo, mas um processo revelatério do qual a narrativa da fé é parte consti-
tuinte. Isto porque o processo revelatério se da sempre numa histéria con-
creta (mundo, sociedade) do povo de Deus (realidade eclesial, comunitaria
e cristd no sentido amplo e ndo restrito confessional) especifico, a partir de
categorias conceituais de um periodo (academia, reflexdo, cultura-interpre-
tacdo).

A revelacdo atinge sua plenitude, seu sentido e sua atualidade somente na fé

16 GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje: Hermenéutica teolgica. Sdo Paulo: Paulinas,
1989. p. 18.
17 GEFFRE, 1989, p. 18.
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que a acolhe. Por isso a revelagdo, enquanto Palavra de Deus huma palavra
humana ou vestigio de Deus na histdria, ndo se sujeita a método cientifico,
histérico-critico. A fé, em seu aspecto cognitivo, é sempre conhecimento
interpretativo marcado pelas condig6es historicas de uma época. E a teolo-
gia, enquanto discurso interpretativo, ndo é somente a expressdo diferente
de um contetdo de fé sempre idéntico, que escaparia a historicidade. Ela é
também a interpretacdo atualizante do préprio contetido da fé.'8

N&o podemos, portanto, dissociar acdo de Deus de sua propria reve-
lagdo, assim como ndo podemos separar esta de sua acolhida por parte do
povo de Deus, feita, por sua vez, por meio de uma Escritura, dentro de um
processo de transmissao desta experiéncia, que inclui um passado polissé-
mico e um presente plural. Escritura e transmissao da experiéncia séo, fun-
damentalmente, narrativas da fé, e estas sdo elementos constitutivos do
processo revelatério da vida divina, que, segundo as narrativas biblicas, op-
tou pela narrativa como forma de seu povo transmitir saber e sabores de
sua fe.

Outro aspecto muito importante desta relacéo é preservar uma tradi-
cao fundamental do Antigo Testamento em torno do simbolo e da presenca
de Yahweh, que ndo é nem uma mera representacdo, nem um simples nome
de uma divindade, antes uma nomeagcao daquilo que esta para além de qual-
guer nome particular. E a alteridade divina mesclada a presencga poderosa
do sagrado®. Um importante aspecto em torno desta relacdo tensa entre a
alteridade divina e a presenca poderosa do sagrado é que so foi possivel a
sua manutencao através da narrativa da fé, cujo exemplo maior é o discurso
profético em recontar a histéria do povo na sua relagdo direta com Deus. A
saida para a crise religiosa e politica era vista, antes de tudo, pelas historias
gue eram descortinadas na presente historia do povo. Além disso, é inegavel
constatar que para os profetas Yahweh tinha uma histéria com o seu povo,
sempre descrita nas muitas historias/estorias. Isto porque o tempo da alteri-
dade divina e da presenca poderosa do sagrado sé se torna humano quando
é articulado em modo narrativo e a acdo narrativa chega a sua plenitude
guando se torna uma condic¢do da existéncia humana®. Com isso, teologia
narrativa tem o seu aspecto “arqueolégico” na permanente tentativa de bus-
car o passado, as diferentes formas de histérias em torno da alteridade
divina e da poderosa presenca do sagrado, mas s0 é, de fato, teologia narra-
tiva, porque “escatoldgica”, ao contar as histérias presentes no intuito de

18 GEFFRE, 1989, p. 18.
19 BALY, D. God and History in the Old Testament. New York: Harper & Row, 1976. p. 11.
20 RICOEUR, P. Time and Narrative. Chicago: University of Chicago Press, 1984. v. 1, p. 6.
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poder contemplar plenitude dos tempos, amanhdas melhores, horizontes no-
vos, que se descortinam em meio & mesmice, mas para realizar isto de
forma dialégica e amorosa com a vida das pessoas, ela é encarnada, cresce
das invencGes religiosas no cotidiano de hoje, ndo se assusta com o0s gritos
pentecostais nem com as fusdes do sincretismo.

Temos herangas para a construgdo do saber teoldgico e de seus mé-
todos. Critico duas que s&o norteadoras de nossa formacéo: 1) a primeira,
de cunho mais europeu, tem uma certa “mania” de trabalhar conceitos para
a vida. E como se chegéassemos a verdade das coisas, simplesmente fazen-
do um estudo sobre os diferentes sentidos atribuidos ao conceito com o qual
trabalhamos, desde que, naturalmente, uma linearidade nestes sentidos seja
constatada e preservada. A teologia, segundo este modelo, teria o trabalho
de escolher os conceitos, mostrar a linearidade nos sentidos a eles atribui-
dos, para, em seguida, falar ao ser humano moderno de suas aplicagdes e
contextualizagdes. De tanto buscar a verdade do passado, chegamos can-
sados ao presente. 2) A segunda heranca é de cunho mais norte-americano,
€ aquela que trabalha com modelos de praticas para novas praticas na co-
munidade. E a teologia do receituario eclesiastico. Algumas praticas bem
sucedidas em determinados contextos eclesiais sdo rapidamente universali-
zadas. Em geral, essas préaticas exemplares expressam um mundo de uma
classe média estabelecida. Nenhuma delas da conta das invencdes religio-
sas no cotidiano ou reflete amorosa e criticamente sobre nossa especifici-
dade cristd em nosso continente.

Creio que estes dois modelos tém limites sérios para lidar com o coti-
diano. O primeiro porque estd enclausurado num universo conceitual linear-
dogmatico, o segundo porque esta encapsulado em receituérios de igrejas
grandes de classe média que pouco falam a uma parcela significativa de
nossa realidade eclesiastica e religiosa brasileira e latino-americana, além
de, em termos mais epistemoldgicos, confundir praxis com pragmatismo de
sucesso.

H& caminhos para a teologia em sua inser¢do no cotidiano? Com
certeza e muitos até. Recuperar aspectos fundamentais da teologia narrati-
va, desenterrar memorias sufocadas e colocé-las na interlocugdo dos gru-
pos atuais e das memorias auto-biograficas dos sujeitos, reler as teologias
auto-biogréficas?, vibrar novamente com as belas imagens que temos em
nossas muitas histérias e narrativas, olhar mais amorosa e reflexivamente
para as diferentes invengdes religiosas em nosso cotidiano.

21 Um exemplo ainda bastante oportuno é o livro Confissdes de Santo Agostinho.
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Como ilustracdo desta possibilidade, tomo aqui 0 exemplo do Reino
de Deus??. A teologia voltada para as invencdes religiosas no cotidiano tem
ai um bom exemplo. Esta mensagem central de Jesus Cristo é fascinante
para a teologia, porque ele a retira do meio da cultura e a coloca na sua
pregacao. Isto foi um risco, um alto risco, visto que a este termo, Reino de
Deus, muitas associacGes eram feitas e engana-se quem pensa que o termo
tem um sentido somente politico. E um termo ao mesmo tempo central, visto
gue estd no meio da cultura religiosa, e difuso, porque a ele sdo associados
muitas imagens e muitos desejos. Tomo como exemplo para ilustrar esta
dificil e empolgante tarefa da teologia voltada para as invencdes religiosas
no cotidiano: de lidar com palavras moventes da propria vida, que sejam
centrais, mas ao mesmo tempo difusas, que sejam fortemente catalisadoras,
mas ao mesmo tempo sedutoras de imagens e associacdes. Ndo uso este
exemplo para dogmatizé-lo e dizer que ele deve ser o centro da teologia.
Isto seria um contra-senso a proposta deste artigo. O poeta afirmou que
“cada palavra é metade de quem escreve, metade de quem a I&”. A mensa-
gem do Reino de Deus tinha muitas outras “metades” nos ouvintes de Jesus
de Nazaré. Nem por isso ele deixou de prega-la, pelo contrario. Também
por este motivo, creio eu, Paulo deixou de falar do Reino de Deus, visto que
ja ndo havia mais “metades” de compreensdo em seus ouvintes para este
conceito.

A teologia crista voltada para o cotidiano pode aprender desta traje-
toria cristolégico-paulina: usar palavras e interpretacdes moventes da cultu-
ra e das pessoas, mas também deixar de usé-las, ou usa-las perifericamen-
te, quando percebermos que j& sdo outras as palavras que constituem a
situacdo vital dos grupos e das comunidades. Dai que as invencdes religio-
sas no cotidiano podem se tornar tema desafiador para a teologia, ndo como
ato segundo, mas como reflexdo amoroso-critica da fé concreta das comu-
nidades cristas e religiosas de nosso contexto. Tema assim ndo é fécil, pois
aprendemos outra forma de estabelecer os parametros da reflexao teol6gi-
ca, mas uma reflexdo teoldgica sobre as invengdes religiosas no cotidiano
pode nos tirar de um certo marasmo teoldgico, marcado ainda ou por anali-
ses de conjuntura sem sujeitos concretos ou por dogmatismos retéricos e
monatonos. O tema das invencdes religiosas, do sincretismo, pode significar
uma nova aprendizagem para a teologia.

Este ndo significou nem significa hoje uma deturpacgéo do cristianismo au-

22 SEGUNDO, J. L. A historia perdida e recuperada de Jesus de Nazaré: Dos sin6ticos a
Paulo. Sdo Paulo: Paulus, 1997. NOLAN, A. Jesus antes do Cristianismo. Sdo Paulo:
Paulinas, 1988.
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téntico, mas antes um freio a hegeménica ideol6gica catdlica de entdo. Esta,
incrustada em binarismos ocidentais (Westhelle) ausentes da cosmovisao
africana, mostrava-se, quase sempre, desumanizadora e antievangélica, num
vistoso desprezo ao corpo e a dimensao terrena. Portanto, convém dar novo
enfoque a reflexdo e a pratica pastoral, tendo em vista a viabilidade teolégi-
co-doutrinaria do sincretismo.?

Esta necessidade no @mbito catélico é a mesma no ambito protestan-
te. Nos aproximamos da realidade cultural e religiosa de nossos povos por
meio da teologia da inculturacdo e da contextualizacdo. Um passo a mais
precisa, porém, ser dado, o da reflexdo teoldgica que inclua as invencdes
religiosas no cotidiano, o sincretismo, como forma prépria de estabelecer a
relagéo entre evangelho e cultura, de reconhecer a nossa autenticidade na
construcao de um cristianismo proprio, ndo somente como extensao de cris-
tianismos de outros contextos. Se evangelizacdo é o aniincio da mensagem
em torno dos simbolos cristdos a cada época e cultura, incultura¢do, no
ambito catolico, contextualizagdo no dmbito protestante, € o processo de
transmissdo da mensagem, sincretismo é o produto das invengdes religiosas
do cotidiano das pessoas concretas?*, um resultado silencioso no cotidiano.
A teologia refletiu sobre a evangelizagéo e sobre o processo de transmisséo
da mensagem a partir do modelo teoldgico da encarnacéo, é preciso, porém,
refletir sobre o que as pessoas fazem deste anuncio e deste processo pen-
sado nos limites eclesiasticos. Uma teologia narrativa, amoroso-critica, pode
ser uma resposta criativa aos sujeitos concretos na fabricagéo de seu coti-
diano e da religido no cotidiano.
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