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Resumo:Este texto apresenta uma comparacdo da maneira como a fenomenologia
dareligido é percebida e avaliada pelas ciéncias da religido no Brasil e na Alema-
nha. Procederei da seguinte forma: primeiramente, vou esbocar a avaliacédo da
fenomenologia da religido na Alemanha, depois vou descrever as expectativas
gue se tem em relacéo a ela no Brasil e, por fim, vou propor algumas ponderacdes
sobre essa disciplina e seus dois rostos e sua posi¢do dentro das ciéncias da
religido na América Latina e na Europa.

Resumen Este texto presenta una comparacion del modo como la fenomenologia
de lareligion es percibida y evaluada por las ciencias de la religién en Brasil y en
Alemania. Procederé de la siguiente forma: primeramente, voy a esbozar la eva-
luacion de la fenomenologia de la religion en Alemania, después voy a describir
las expectativas que se tiene con relacidn a ellas en Brasil y, para finalizar, pro-
pongo algunas ponderaciones sobre esa disciplina y sus dos rostros, asi como,
su posicién dentro de las ciencias de la religién en América latina y en Europa.

Abstract: This text presents a comparison of the way in which the phenomenology
of religion is perceived and evaluated by the Sciences of Religion in Brazil and
Germany. | will proceed in the following way: first, | will outline the evaluation of
the phenomenology of religion in Germany, then | will describe the expectations
that exist in relation to it in Brazil, and finally | will propose some considerations
about this discipline and its two faces and its position within the Sciences of
Religion in Latin America and in Europe.

* Titulo original: Religionswissenschaften interkulturell — die gegensatzliche
Wahrnehmung der Religionsphdnomenologie in Brasilien und DeutschlandTra-
ducéo de Luis M. Sander.
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1 - Ensejos desta comparacao

Este texto apresenta uma comparacdo da maneira como a fenome-
nologia da religido é percebida e avaliada pelas ciéncias da religidaisios
paises ou continentes. Ja que essa comparacao trata, como ainda se mostra-
ra, dos pressupostos da ciéncia (da religido), considero adequado explicitar
também os pressupostos deste artigo: 0 que me levou a escrevé-lo?

Vou mencionar trés motivos. O primeiro é de natureza exterior: este
estudo surgiu no marco de uma estada de varios meses do autor como
professor visitante da Escola Superior de Teologia (EST), em Séo Leopoldo
(RS). Essa estada contou com o apoio de uma bolsa de pesquisa concedida
pela Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio Grande do Sul
(FAPERGS). Uma das condi¢cBes disso era que um projeto de pesquisa
fosse definido e executado.

A escolha do tema — este é 0 segundo ensejo — se baseou em expe-
riéncias que eu fizera em estadas anteriores no Brasil. Havia me chamado
a atencdo a maneira diferente como as ciéncias da religido estdo constitui-
das e sao feitas no Brasil e na Alemanha, sem que, na época, eu pudesse
examinar essa impressao mais de peftpartir dai, fazia sentido verificar
essa suposicdo de maneira mais detida nessa ocasiao.

O terceiro motivo se relaciona com a obra representativa intitulada
New Approaches to the Study of Religion; Volume 1: Regional, Critical
and Historical Approaches; Volume 2: Textual, Comparative, Sociolo-
gical and Cognitive Approachgsntrementes publicada e cujos editores
sdo Peter Antes, Arnim G. Geertz e Randi R. Warkebra pretende
oferecer um panorama da ciéncia da religido e os desdobramentos que a
tém caracterizado desde os anos oifentaostrar que, nesse meio tempo,
a ciéncia da religiao se tornou um “empreendimento global”. Para os edito-
res, essa obra representa agora — depois de probleméticas fases anteriores
nos ultimos mais de 150 anos — a nova “‘guinada critic#idal turn] na
ciéncia da religido. Ela consiste em afastar a ciéncia da religido das vaida-
des e guinadas equivocadas do passado e proporcionar-lhe um referencial
tedrica e metodologicamente sélido para uma busca glotsal [!]”

1 Cf. minhas observacfes a esse respeito em BRANDT, Hernbderheilige Barbara in
Brasilien: Kulturtransfer und Synkretismus. Erlangen: [s.n.], 2003. p. 91s., incluindo a nota
110 (Erlanger Forschungen, Reihe A, Geisteswissenschaften, 105).

2 ANTES, Peter; GEERTZ, Arnim G.; WARNE, Randi R. (EdNew Approaches to the Study
of Religion. Berlin e New York: [s.n.], 2004. v. 1 e 2. Entretanto, o preco dessa obra com mais
de mil paginas em dois volumes — ¢ 216,00 — vai dificultar sua divulgagdo no “hemisfério sul”.

3 ANTES; GEERTZ; WARNE, 2004, v. 1, p. 1 (Prefacio).

4 ANTES; GEERTZ; WARNE, 2004, v. 2, p. 458s. (Resumo).
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Ai se mostra uma consciéncia epocal e uma pretensao global que
poderdo parecer estranhas numa perspectiva africana e latino-americana:
no primeiro volume, sob a rubrica “Abordagens regionais”, sao tratados os
novos enfoques do estudo cientifico da religido na América do Norte, na
Europa, na Turquia, na India, na Australia e no Pacifico. Mas nessa obra
abrangente estao ausentes as “regides” da América Central e do Sul (ou da
América Latina), bem como da Africa. Assim, perguntei-me: por qué? Né&o
ha “novas abordagens” na Africa e nos dois tercos restantes da América?
As ciéncias da religido feitas nessas regidées ndao se enquadram na mencio-
nada concepc¢do académica “global” e na “guinada critica” por ela defendi-
da? Ou simplesmente ndo se conseguiram recrutar autores e autoras com-
petentes dessas regiées? Como quer que seja, esta contribuicdo pretende,
ainda que de modo limitado, examinar a seguinte pergunta: como se faz
ciéncia da religido na América Latina e qual é sua relacdo com a ciéncia da
religido europér®

A essas referéncias sobre meus trés motivos para esta contribuicdo
acrescento ainda uma explicacdo da limitagdo mencionada. Essa limitacéo
diz respeito tanto ao aspecto regional quanto ao conteido: no que se segue,
vou fazer referéncia apenas a publicacdes do Brasil e da Alemanha e me
concentrar nas avaliagbes diferentedastmenologiada religido.

2 - Acabeca de Jano da fenomenologia da religido

Ao se observar a avaliacdo da fenomenologia da religido por parte

das ciéncias da religido no Brasil e na Alemanha, tem-se forcosamente a
impressdo de que a fenomenologia da religido € uma disciplina dotada de
uma cabeca de Jano. Neste tocante, utilizo a expresséao “cabeca de Jano”
em sentido figurado, que quase ndo é empregado no Brasil, mas decerto na
Alemanha. Ao se fazer referéncia ao antigo deus romano Jano com sua
cabeca dupfa- amistoso para dentro, pouco amigavel para fora —, a cabeca
de Jano é tida como “simbolo da discrepancia”; ela caracteriza, portanto, “ros-
tos” contraditérios de um fendmeno e, por conseguinte, sua equivdcidade

5 Agradeco cordialmente a meu colega brasileiro Dr. Oneide Bobsin, da Escola Superior de
Teologia (EST), por didlogos estimulantes durante a elaboracéo desta contribuigdo.

6 Quanto ao deus romano Jano numa perspectiva da histéria das religides, cf. ELIADE, Mirceia
(Ed.). The Encyclopedia of Religion New York: Macmillan, 1987. v. 7, p. 519; DIE RELI-
GION in Geschichte und Gegenwadt ed. [S.l.: s.n., s.d.]. v. 4, cols. 373s.

7 Cf. a correlagdo do termo “cabega de Jano” com os campos semanticos “dois” e “ambiguo” em
DORNSEIFF, FranzDer deutsche Wortschatz nach Sachgruppen5. ed. Berlin: [s.n.],

1959. p. 184s. e 376, além de DUDHENemdwdrterbuch. Mannheim: [s.n.], 1960. p. 293,
bem como FERREIRA, Antdnio GomePBicionario de latim-portugués. Porto: [s.n.],
1988. p. 643s.
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Procederei da seguinte forma: primeiramente, vou esbocar a avalia-
cao da fenomenologia da religido na Alemanha (secédo 3), depois vou des-
crever as expectativas que se tem em relacdo a ela no Brasil (secao 4) e,
por fim, vou propor algumas ponderacdes sobre essa disciplina e seus dois
rostos e sua posicao dentro das ciéncias da religido na América Latina e na
Europa (secéo 5).

3 - Adeus a fenomenologia da religido — até nunca mais(?)

Comecemos com uma diferenca entre a Alemanha e o Brasil: en-
guanto que no Brasil, como mostra a proxima secao, introdu¢des e manuais
préprios sobre a disciplina de ciéncias da religido ainda representam um
desiderato, na Alemanha foram publicadas, nas ultimas décadas, numerosas
exposi¢cdes desse tipo de introducdo. Elas foram escritas por autores indivi-
dualmente ou como obras coletivas de diversos cientistas da religido, infor-
mando sobre a histéria da disciplina, sobre seus questionamentos e métodos
classicos e atuais, a relagéo da ciéncia da religido com suas disciplinas vizi-
nhas e as perspectivas para o fitugssas introducdes e manuais sdo um
sinal de gque a disciplina de ciéncias da religido, embora de modo algum
esteja representada em todas as universitjanessolidou-se na Alema-
nha; em todo caso, ndo ha falta de ofertas de auto-apresenta¢fes da ciéncia
da religido como disciplina propria.

Como no caso de introdugdes a outras disciplinas académicas, tam-
bém nas introdugdes as ciéncias da religido se podem distinguir dois tipos: as
que defendem e formulam preponderantemente teses e concepgdes propri-
as do autor ou dos autores (quase nao ha cientistas [do sexo feminino] da
religido estabelecidas), de sorte que a prestagéo de informagdes passa para
segundo plano, e as que, embora contendo as opinides pessoais dos autores,
colocam em primeiro plano o objetivo de oferecer uma introdug&o ao mate-
rial e as disciplinas da ciéncia da religiéo.

As duas introducdes apresentadas no que se segue podem ser en-
guadradas de maneira exemplar nesses tipos distintos. Como mencionei
acima, na perspectiva deste ensaio o interesse se concentra no modo como
a fenomenologia da religido é avaliada nas duas introdugoes.

8 Cf.,, p. ex., as introducdes de Greschat, Stolz, Rudolph, Lanczkowski e as de Hock e Stuckrad/
Kippenberg, discutidas mais abaixo.

9 Quanto a esse aspecto, cf. o0 ensaio (carente de corre¢des, porém) de USARSKI, Frank. Perfil
paradigmatico da ciéncia da religido na Alemanha. In: TEIXEIRA, Faustino (E(k).
ciéncia(s) da religido no Brasil afirmacdo de uma area académica. Sdo Paulo: Paulinas,
2001. p. 67-102.
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No tocante ao titulo desta secdo — Adeus a fenomenologia da religido
— até nunca mais(?) —, essa primeira introducéo representa pelo menos o
ponto de interrogacéao, portanto uma despedida possivelmente revogavel, ao
passo que a segunda propde decididamente que a ciéncia da religido despa-
che definitivamente a fenomenologia da religido.

3.1 - A fenomenologia da religido na “Introducdo a ciéncia
da religiao” de Klaus Hock e a “suspeita de ser teologia”
em relacdo a fenomenologia da religido classica

A obra de Klaus Hockginfihrung in die Religionswissenschgft
convence por sua exposi¢cdo concentrada e sua organizacdo pedagogica-
mente orientada da extensa matéria, fazendo isto sem prejudicar a pletora
de problemas apresentados. Hock é reservado na avaliagdo de controvérsi-
as da ciéncia da religido e, quando emite juizos, é justo. De modo geral,
trata-se de uma obra muito informativa; justamente sua exposi¢édo um tanto
“fria” encoraja leitoras e leitores a formar seu préprio juizo.

A categoria “acessos” é caracteristica da maioria dos 12 capitulos da
obra: ela contém acessos da ciéncia da religido e de suas diversas subdisci-
plinas a seu objeto, a religido. Eles sao, entre outros, 0s seguintes: acessos
sistematicos e fenomenologicos, acessos a partir da sociologia da religido,
acessos a partir da etnologia das religibes, acessos a partir da psicologia da
religido, outros acessos as religides (a partir da geografia, da estética, da
economia das religides).

Nesse esboco, todos os acessos pressupdem a histéria das religides.
E ndo é por acaso que 0s acessos sistematico e fenomenolégico se encon-
tram antes de todos os outros. O fato de Hock colocar a fenomenologia da
religido ou a ciéncia sistematica da religido no inicio dos acessos pode signi-
ficar duas coisas: por um lado, a fenomenologia da religido (como disse,
pressupondo a pesquisa da histdria das religibes) € vista como a origem
genuina das ciéncias da religido mais recentes; ela € valoradamaecio
pium da ciéncia da religido. Mas pode significar também que o inicio da
ciéncia da religido na fenomenologia da religido esta ultrapassado pelos aces-
S0s posteriores, se é que nao esta liquidado.

Hock expressa, por um lado, apreco pela importancia da fenomeno-
logia da religido para o presente, mas também menciona a critica levantada

10 HOCK, Klaus.Einfuhrung in die Religionswissenschaft Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 2002.
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contra ela. Entre as questdes mais importantes, atuais até hoje, que a feno-
menologia da religido levantou, encontra-se, sobretudo, a seguinte:

Quando a fenomenologia da religido se esforca para “colocar entre parénte-
ses” a questdo da verdade e a fé do pesquisador ou da pesquisadora — sera
gue ent&o ndo se exclui, ao mesmo tempo, uma das questdes centrais [...]
Neste sentido, também para além de uma critica abrangente e radical a feno-
menologia da religido, muito do que a determinou tem importancia ainda hoje

— primordialmente a pergunta sobre como as religies devem ser entendidas
adequadamente, a pergunta acerca de uma ciéncia das religiées “hermenéu-
tica”. Neste contexto, o termo “fenomenologia da religido”, porém, € muitas
vezes evitado, por estar demasiadamente comprometido por sua Histéria.

Em que consiste esse comprometimento pela histéria, que de fato fez
com gque muitos cientistas da religido europeus s6 usem o termo “fenomeno-
logia da religido” para investir contra a disciplina dos primordios da ciéncia
das religides por ele design&®aHock informa, mediante uma organizacdo
e correlagdo proépria, sobre diversas posi¢des existentes dentro da fenome-
nologia da religido, apresenta a imponente série de seus antepassados (en-
tre outros, Soderblom, Otto, van der Leeuw, Mensching, Lanczkowski, Eli-
ade) e expde a critica feita a ela.

As criticas movidas pela ciéncia da religido mais recente a esses
fenomendlogos da religido e suas pesquisas podem ser resumidas da se-
guinte maneiré&: contra Sdderblom, Otto e van der Leeuw se objeta que
eles postulammacategoria especifica — a do sagrado ou a do poder — e as
respectivas experiéncias religiosas para desceeesséncia da religido
com base nesse fundamento. Isto é, considera-se como central e universal
um elemento que, sozinho, de modo algum pode levar em conta a realidade
e pluralidade dos fendmenos religiosos. Semelhante é a critica feita a Elia-
de: ele entende sua fenomenologia como uma espécie de “teoria do ser”
dentro da qual as diversas religides e elementos religiosos sao classificadas
e enquadradas. Em outras palavras: todas as diferentes religides remetem a
um Unico e mesmo ser em Si.

Segundo Hock, a consequiéncia dessas criticas foi que a fenomenolo-
gia da religido em seu conjunto passou a sofrer um ataque macico. A maio-
ria dos cientistas da religido se recusaram e se recusam até hoje a aceitar as
“especulacdes metafisicas” de seus colegas fenomendlogos da religido. A

11 HOCK, 2002, p. 55.

12 E neste tocante hd uma diferengca marcante para com as ciéncias da religido na América
Latina! Veja infra.

13 Para o que se segue, cf. HOCK, 2002, p. 58-67.
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fenomenologia da religido em seu conjunto foi colocada sob a “suspeicéo de
ser teologia”. Por conseguinte, ela ndo foi mais encarada como ciéncia
(auto)critica. A cientificidade do método fenomenoldgico foi questionada.
Portanto, a ciéncia das religides rejeita sua fenomenologia — tdo famosa no
passado. Ela propde que se “supere” a fenomenologia da religido e, se pos-
sivel, se a “esqueca” definitivamente. De fato, se pode constatar que a
fenomenologia da religido classica foi despachada pela ciéncia da religido
mais recente.

Mas enquanto Hock descreve e discute objetivamente as razdes do
crescente distanciamento e — quanto a isso, veja abaixo — considera possi-
vel uma fenomenologia renovada da religido, portanto ndo a quer despachar
“até nunca mais”, a “Introducao” publicada por tltimo na Alemanha julga os
representantes da fenomenologia da religi&o de maneira muito mais polémi-
ca.

3.2 - A polémica contra a fenomenologia da religido na “Introducédo a
ciéncia da religidao” de Hans G. Kippenberg e Kocku von Stuckrad

Na mais recente introducéo a ciéncia da religido, escrita a quatro
maos por Hans G. Kippenberg e Kocku von Stuckrdita-se sabendo
muito pouco sobre a histéria da fenomenologia da religido e os motivos que
orientaram o0s pesquisadores com ela comprometidos, mas muita coisa so-
bre os sentimentos negativos dos dois autores em relacéo a fenomenologia
da religido, aos quais eles dao um livre curso considérawaheste senti-
do, sobre aspectos da atual discussao da ciéncia da religido. Os autores
afirmam que os fenomendlogos da religido construiram uma “esséncia atem-
poral da religido”. Sem levar em conta, p. ex., a critica de Otto a teologia
liberal de sua época, é dito 0 seguinte: “A ciéncia académica da religido
tornou-se [pela influéncia da fenomenologia], por assim dizer, uma refinaria

14 KIPPENBERG, Hans G.; STUCKRAD, Kocku voRinfihrung in die Religionswissen-
schaft Bremen: [s.n.], 2003.

15 Sinto falta, nesta obra, de algo da soberania de alguém como Gerardus van der Leeuw, que, na
época, avaliou a filosofia da religido do “velho” Hegel com senso de humor e, ao mesmo
tempo, criticou a “ciéncia critiguenta” e sabichona; cf. LEEUW, G. vanRlgnomenolo-
gie der Religion 2. Aufl. Tibingen: [s.n.], 1956. p. 707 com a nota 3 (p. 707s.). (Alias,
quando da recepc¢do da fenomenologia de van der Leeuw, com freqluiéncia se esquece sua
cooperagdo com Rudolf Bultmann. Assim, van der Leeuw escreveu no prefacio da 12 edigédo
[de 1933]: “Quero dedicar um agradecimento especial a meu caro colega Rudolf Bultmann, que
ndo sé, da maneira mais abnegada e conscienciosa, ajudou a fazer a leitura das provas, mas
também ajudou a moldar o conteddo de um modo que muitas vezes me envergonhou e sempre
me auxiliou”. [LEEUW, 1956, p. vi]).
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gue processa uma matéria-prima, transformando-a num produto bem aceito
pelo mercado?®

Assim, chega-se a descrever o “fim do funcionalismo e da fenome-
nologia da religido” como fase da “histéria cultural da ciéncia da religiao”
e a compreender o0 “abandono simultaneo do funcionalismo socioldgico e da
concepcéao fenomenoldgica da religido” como condicdo de uma reorienta-
cdo da ciéncia da religido: “Dessa maneira, interpretacdes enrijecidas fo-
ram transformadas fundamentalmerfe3egundo os autores, os métodos
fenomenoldgicos — isto se dirige principalmente contra Eliade — foram “con-
cebidos, em Ultima andlise, de maneira a-histérica”, abstraindo “de contex-
tos historicos e voltando-se ao genérie& acusacédo de “ontologizacéo
do transcendente” é a seguinte: “Quando Rudolf Otto fala da experiéncia
do ‘numinoso’, Mircea Eliade da ‘irrupcéo do sagrado no profano’ ou quan-
do C. G. Jung propaga a existéncia de um acervo de simbolos coletivos
arquetipicos do inconsciente”, eles estdo seguindo uma linha “que ontologi-
za o transcendente e 0 associa como poder influente com o mundo de vida
do individuo. Neste caso se desconsideram o elemento narrativo da identi-
dade religiosa e o papel dos contextos socfais”.

Bastam essas abonacdes; elas confirmam a concepcao dos autores
de que o adeus a fenomenologia da religiao é irreversivel. Essa concepc¢ao,
por mais que tenha sido apresentada de modo categérico e emotivo, néo é,
entretanto, umaommunis opinigopinido comum] predominante em toda
parte; ha posi¢des divergentes dela — ndo sé na Alemanha, mas também,
mais ainda, na América Latina.

3.3 - Estamos diante de um reavivamento da fenomenologia
da religiao?

Diferentemente da introducé&o as ciéncias da religiao de Kippenberg
e von Stuckrad, Hock coloca, apés a secéo “Desenvolvimento da pesquisa
da fenomenologia da religidd’ sobre a qual relatei em 3.1, uma secao
intitulada “Novas abordagens da fenomenologia da relf§i&®gundo Hock,
as perspectivas resultantes dos trabalhos de Jacques Waardenburg e Carsten

16 KIPPENBERG; STUCKRAD, 2003, p. 13.
17 KIPPENBERG; STUCKRAD, 2003, p. 32-34.
18 KIPPENBERG; STUCKRAD, 2003, p. 34s.
19 KIPPENBERG; STUCKRAD, 2003, p. 60.
20 KIPPENBERG; STUCKRAD, 2003, p. 142s.
21 HOCK, 2002, p. 58-67.

22 HOCK, 2002, p. 67s.
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Colpe permitem concluir que o adeus da ciéncia da religiao a fenomenologia
da religido ndo é um “até nunca mais”. Hock faz referéncia expressa a
contribuicdo de Carsten Colpe intitulada “Refundamentacao(!) de uma fe-
nomenologia das religides e da religifoColpe propde que se parta hipo-
teticamente da autonomia da fenomenologia da religido (neste sentido: fe-
nomenologia “reflexiva” da religido) e se incluam os resultados de ciéncias
afins. A comparacao de fendmenos precisa estar direcionada para a multi-
dimensionalidade, e é preciso desenvolver uma metalinguagem que seja cla-
ramente distinta da linguagem das préprias religides. Com isso se homeiam,
de fato, condi¢des para uma refundamentacéo da fenomenologia da religido
— por assim dizer, num nivel reflexivo, cientifico. Hock indica, porém, que
essa concepcdo de uma nova fenomenologia da religido ainda aguarda “a
discussao posterior, a implementacédo concreta e 0 emprego mais amplo”.
Portanto, um avanco real para uma fenomenologia da religido refundamen-
tada e reavivada ainda esta por acontécer

Enquanto, pois, a avaliagcdo da fenomenologia da religido pelas cién-
cias da religidao na Alemanha se estende de uma rejei¢éo decidida até uma
refundamentacéo cautelosa sob determinadas condi¢des, sendo por enquanto
s6 objeto de aluséo, ao se perguntar a respeito da avaliagao da fenomenolo-
gia da religido pela ciéncia da religido no Brasil se entra num pais inteira-
mente diferente, e ndo s6 em termos geograficos.

4 - Afenomenologia da religido como portador
de esperanca das ciéncias da religiao

Este titulo alude a diferenca fundamental existente na atitude para
com a fenomenologia da religido no Brasil em comparacdo com a Alema-
nha. De modo geral, pode-se dizer o seguinte: as associactes ligadas a
“fenomenologia” na América Latina sdo, sem davida, efetivamente positi-
vas. Isso se aplica ndo somente a ciéncia da religido, mas também a outras
disciplinas das ciéncias humanas. Por conseguinte, recorrendo a imagem da
cabeca de Jano mencionada acima, poder-se-ia dizer metaforicamente o
seguinte: no Brasil, a fenomenologia da religido dirige um olhar convidativo
e amistoso a varias disciplinas académicas, como se quisesse anima-las a

23 Essa contribuicdo que aponta o caminho para o futuro encontra-se em outra “Introdugéo”,
que se distingue das duas discutidas aqui pelo fato de os diversos aspectos da ciéncia da religido
serem expostos por autores diferentes: ZINSER, Hartmut (Reél)gionswissenschaft
Eine Einflhrung. Berlin: [s.n.], 1988. p. 131-154.

24 HOCK, 2002, p. 70.
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fazer uso dela em suas pesquisas, com a finalidade de estabelecer uma
ciéncia interdisciplinar e com multiplas perspectivas.

4.1 - A presenca geral da “fenomenologia”

Chamou-me a atencado que no Brasil o discurso sobre a fenomenolo-
gia esté surpreendentemente disseminado de maneira ampla e que o termo
“fenomenologia” é, muitas vezes, usado com toda a naturalidade, sem refle-
x0es metodoldgicas especiais sobre o significado desse termo. Uma causa
disso certamente deve ser vista na posicdo proeminente da filosofia (n&o
por ultimo, nas universidades catdlicas, que na América Latina se chamam
“pontificias”) e em sua influéncia sobre as outras ciéncias humanas. Os
nomes de Husserl e Heidegger estéo presentes ndo somente dentro da filo-
sofia, e referéncias a suas obras aparecem em contextos bem dfferentes

Assim, existem investigacdes nao-filoséficas, p. ex., sobre a fenome-
nologia da pedagogfaUm exemplo do apreco pela fenomenologia em sen-
tido ndo-especifico é o fato de “fenomenologia” ser usado como termo de-
corativo no titulo do livro que contém uma investigacdo empirica da religio-
sidade popular, sem que ele apareca em qualquer parte, ou seja, definido no
préprio estudd. — E possivel depreender duas coisas desse uso genérico,
por assim dizer irrefletido do termo: ele pressupde que “fenomenologia” é
um termo de conhecimento geral e ndo necessita de qualquer explicacéo e
gue a fenomenologia €, em todo caso, algo efetivamente positivo, sobre cuja
aceitacdo nao ha davida.

4.2 - A esperanca depositada na fenomenologia da religido
pelas ciéncias da religido

Face ao clima favoravel a fenomenologia que predomina de modo
geral no Brasil, € compreensivel que a ciéncia da religido associe esperan-
cas especiais justamente com sua “propria” fenomenologia da religido. Es-

25 S6 um exemplo atual: HEBECHE, Lui@. escandalo de Cristo ensaio sobre Heidegger e
S&o Paulo. ljui: Unijui, 2005; a ficha catalogréfica classifica o livro nas seguintes éareas: 1.
Filosofia 2. Religido cristianismo 3. Fenomenologia 4. Heidegger 5. Filosofia da religido.

26 Cf. WARNECK, Vera RudgeO eu educado uma teoria da educacao fundamentada na
fenomenologia. Rio de Janeiro: [s.n.], 1991.

27 Cf. POLLAK-ELTZ, Angelina.La religiosidad popular en Venezuela un estudio feno-
menoldgico de la religiosidad en Venezuela. Caracas: San Pablo, 1994. Na quarta capa, o termo
“fenomenoldgico” designa o distanciamento desta obra de um “estudo sociologico e estatisti-
co”. Algo anéalogo pode ser dito a respeito do emprego desse termo na seguinte obra em dois
volumes: COSTA, Valdeli Carvalho d&s “seres superiores” e os orixas / santosim
estudo sobre a fenomenologia do sincretismo umbandistico na perspectiva da teologia catoli-
ca. Sao Paulo: [s.n.], 1983.
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sas esperancas e suas razdes serdo examinadas mais de perto agora. Expo-
entes brasileiros das ciéncias da religido esperam da fenomenologia da reli-
gido (classica) que ela possa — com vistas, entre outras coisas, a presenca ja
existente da fenomenologia no &mbito universitario — contribuir eficazmente
para assegurar e fortalecer a posicao e aceita¢do ainda ndo consolidadas da
ciéncia da religido como disciplina académica autbnoma. Com base na fe-
nomenologia da religido, seria possivel estabelecer as ciéncias da religido
em seu conjunto como ciéncia autbnoma nas universidades. Portanto, en-
guanto na Europa a ciéncia da religido diz adeus a fenomenologia da reli-
gido, na América Latina ela a acolhe com bracos abertos. A partir de trés
publicacbes representativas, pretendo evidenciar agora esse acolhimento e
as esperancas depositadas na fenomenologia da religido.

4.2.1 - A fenomenologia da religido como coroa das ciéncias
da religido

Um manual escrito por José Severino Croatto originalmente para um
curso a distancia de ciéncia da religiao amplamente disseminado para intro-
ducdes as ciéncias da religido tem o titolinguagens da experiéncia
religiosa: uma introducéo a fenomenologia da religiadO fato de essa
obra escrita originalmente em espanhol fazer parte da bibliografia basica da
ciéncia da religido no Brasil chama a atencao para o ja& mencidefcio
de manuais proprios, brasileiros. (Além da introducéo de Croatto, as pessoas
se contentam com obras de proveniéncia eurpé@ fato de Croatto
considerar a fenomenologia da religido como coroa das ciéncias da religido
pode ser depreendido da prépria estrutura do livro. Inicialmente, porém,
guero destacar o emprego do plural ciéndem religido, totalmente inco-
mum na Europa: enquanto na Alemanha esse plural é rejeitado com vee-
méncia pelos cientistas da religido, porque ele ameacaria a unidade da cién-
cia da religido como disciplina autbnoma, na América Latina ele é usado em
parte de maneira irrefletida, em parte de modo muito deliberado — p. ex.,
para acentuar as multiplas perspectivas que caracterizam essa d#&ciplina

Croatto divide seu livro em cinco “médulos”: os acessos a religido, a

28 CROATTO, José Severind\s linguagens da experiéncia religiosauma introdugéo a
fenomenologia da religido. Sdo Paulo: Paulinas, 2001.

29 Cf., p. ex., VELASCO, J. Martinlntroduccién a la fenomenologia de la religién
Madrid: Cristiandad, 1978 (ele entende a fenomenologia da religido como a ciéncia da religido
moderna que se volta de igual maneira contra a teologia e a antropologia secular [p. 52s.]);
FILORAMO, Giovanni; PRANDI, CarloAs ciéncias das religibesSao Paulo: Paulus,
1999. Traducéo do italiano.

30 Na secéo 4.2.2 abaixo voltarei a abordar essa controvérsia.
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experiéncia religiosa e sua expressao simbdlica, mito e interpretacdo da
realidade, a manifestacdo gestual da religido, a fixacdo da experiéncia re-
ligiosa na doutrina e nos textos. Como o fara mais tarde Hoslp{a),
Croatto comeca, portanto, com a exposi¢ao dos diversos “acessos”. En-
tretanto, esses diversos acessos sdo “coroados” pela fenomenologia da
religido:

1. A histéria das religides

2. Asociologia da religido

3. Apsicologia da religido

4. Afilosofia dareligido

5. Ateologia

6. Ateologia das religides

7. O estruturalismo

8. Afenomenologia da religi&o

O que chama a atenc¢do nessa estruturacao é, em primeiro lugar, a
incluséo da teologia (cristd), bem como da teologia das religibes nos diver-
s0s acessos da ciéncia da religido; com isso, a teologia é contada com toda
a naturalidade entre as ciéncias da religido, pois Croatto coloca todos os oito
acessos sob o titulo “A fenomenologia da religido entre as ciéncias da reli-
gido”. E, como ja foi dito, todos os acessos como que desembocam na feno-
menologia da religido. A abordagem fenomenoldgica é “necesséria para
enriquecer os outros acessdsEm resumo, a contribuigdo especifica da
fenomenologia da religido consiste na investigacdo dos trés aspectos se-
guintes do fendmeno religioso:

1. “o sentidodas expressoes religiosas no seu contexto especifico;
2. sua estrutura e coeréncia (soarfologig);
3. sua dindmica (desenvolvimento, afirmagéo, divisdes, étc.)".

Desse eshoco se depreende, portanto, que a fenomenologia da reli-
gido coroa e consuma as ciéncias da religido.

31 CROATTO, 2001, p. 17-28.
32 CROATTO, 2001, p. 17.
33 CROATTO, 2001, p. 27.
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4.2.2 - Esforcos pelo reconhecimento da(s) ciéncia(s) da religido
como disciplina académica autbhoma

Antes de abordar, na proxima secao, o papel da fenomenologia da
religi&o na constituicdo da(s) ciéncia(s) da religido como disciplina universi-
taria reconhecida, aponto primeiramente os esforcos feitos para obter esse
reconhecimento. Sintomatica €, neste sentido, a obra coletiva editada por
Faustino Teixeira com o expressivo tit#l¢s) ciéncia(s) da religiao no
Brasil: afirmacdo de uma &rea académifca\ela, cientistas de diversas
disciplinas das ciéncias humanas que lecionam juntos ciéncia(s) da religido
na pés-graduacédo, falam de suas experiéncias e das perspectivas para o
futuro. Eles visam, em conjunto, “trabalhar a questdo da afirmac&o desta
area no Brasil, a sua pertinéncia e os seus desafios”

Essa busca de reconhecimento da ciéncia da religido como disciplina
universitaria propria espelha o fato de que as “ciéncias da religido” séo
amplamente desenvolvidas por sociblogos, filésofos, etndlogos e tedlogos e,
por conseguinte, o desiderato de tirar a(s) ciéncia(s) da religido dessa de-
pendéncia e determinacéo alheia. Neste ponto é perfeitamente possivel tra-
car linhas de conexdo com a situacao da ciéncia da religido na Europa
também ai estdo em pauta a demonstracao de sua autonomia como discipli-
na académica e sua aceitacdo social. Ainda assim, o contexto e 0s campos
de discusséo sao diferentes daqueles da Alemanha.

Quando se formula, no titulo da obra, o objetivo da afirmac¢éo de uma
disciplina académica, o acento é colocado ndo somente em “afirmacao” e
“académica”, mas também em “uma”, justamente porgue se costuma falar
de ciéncias da religido no plutalNeste ponto alguns pesquisadores véem
um indicio da divisdo dessa ciéncia em ramos de trabalho e métodos separa-
dos, da auséncia de identidade cientifica como ciéncia autbnoma. Assim,
para alcancar a unidade da ciéncia da religido, busca-se, por um lado, a

34 TEIXEIRA, Faustino (Ed.)A(s) ciéncia(s) da religido no Brasil afirmacao de uma area
académica. Sdo Paulo: Paulinas, 2001.

35 TEIXEIRA, 2001, p. 3.

36 Cf. a seguinte obra traduzida do italiano: PERRIN, Aldo Na@l&agrado off limits: as
experiéncias religiosas e suas expressdes. Sdo Paulo: [s.n.], 1998. O capitulo 1 se intitula “Em
defesa da autonomia do estudo da religido”!

37 Entrementes teve inicio uma reflexdo sobre o que implicam o singular e o plural: “Quem fala
de ciéncia da religido tende, de um lado, a pressupor a existéngiardétodo cientifico e, do
outro, também deim objeto unitario. Quem, ao contrério, [...] prefere falar de ciéncias das
religides, o faz porque esta convencido tanto do pluralismo metodolégico (e da impossibilida-
de de reduzi-lo a um minimo denominador comum) quanto do pluralismo do objeto (e da ndo
liceidade e até impossibilidade, no plano da investigacdo empirica, de construir sua unidade)”.
(TEIXEIRA, 2001, p. 203).
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troca das “ciéncias da religido” pamaciéncia da religido (como conheci-
mento sistematico e coereritePor outro lado, defende-se a posicao de
gue o singular sé reflete ainda as necessidades de emancipacédo da ciéncia
da religido surgida no século 19, mas esta ultrapassado em face da consoli-
dacéo, hoje alcancada, da autonomia e pluralidade das competéncias nas
ciéncias human&s — Aqui se mostram dois dilemas que ainda terdo de ser
esclarecidos no futuro: as diferentes concepc¢des do conceito de ciéncia e a
guestdo de até que ponto se pode falar da existéncia de “a” religido nas
religides.

Outro campo de discusséo diz respeito a inclusao da teologia ou da
teologia da religido na(s) ciéncia(s) da religido. Neste contexto séo tratadas
as questdes preliminares: é possivel ocupar-se da religiao de forma cientifi-
ca e, ainda assim, continuar sendo religioso? E o que se vai dizer da plausi-
bilidade de uma investigacao cientifica de fenébmenos religiosiso, ou
seja, sem identificacdo emociofial(Neste tocante se faz, como cientista
da religido europeu, uma experiénciadéga-vd) Causa surpresa — ao
menos a partir de uma perspectiva alemé — encontrar, num livro comprome-
tido com a proposta da autonomia da ciéncia da religido, a discusséo explici-
ta do lugar e da fungéo “da teologia entre as demais disciplinas da ciéncia da
religiao™!. Defende-se a hipotese de que, justamente como teologia das
religibes, a teologia d4 uma contribui¢é@o singular e inovadora a ciéncia da
religido, pois clareia a “originalidade irredutivel e irrevog&¥eld fendme-
no religioso.

Essa subsunc¢éo quase natural da teologia sob a(s) ciéncia(s) da reli-
gido tem a ver principalmente com o contexto e as condi¢cdes de constitui-

38 TEIXEIRA, 2001, p. 162s.

39 TEIXEIRA, 2001, p. 203s. A isto se contrapde a proposta de usar o singular “ciéncia da
religido”, apresentada com veeméncia no seguinte texto: RUDOLPH, Kurt. Texte als re-
ligionswissenschaftliche “Quellen”. In: ZINSER, 1988, p. 38-54. SO coma ciéncia da
religido ela poderia ser inconfundivelmente perceptivel e ter consisténcia no contexto uni-
versitario. O estabelecimento do plural “ciéncias da religido” na Alemanha desde a década de
setenta “s6 pode se basear em desconhecimento de causa ou na tentativa deliberada de minar
o carater dessa disciplina, e isto nos moldes de sua requisicdo por parte da teologia, colocando
as areas tradicionais da teologia em forma reduzida sob o mesmo teto de ‘ciéncias da religido’
junto com a disciplina da ciéncia da religido reduzida [...].” Rudolph remete a um prospecto em
inglés intituladoStudy in Marburg no qual, entre os cursos de mestrado, se encontra “Reli-
gious Science, Theology” [ciéncia da religido, teologia], enquanto que a versdo em aleméo diz
“ciéncias (!) da religiao” e, separada dela, “teologia protestante”. E Rudolph comenta: “Como
é que um estudante vai compreender isso?” (p. 38s., e 51, nota 1).

40 Cf. TEIXEIRA, 2001, p. 298-300.

41 TEIXEIRA, 2001, p. 304-313.

42 TEIXEIRA, 2001, p. 321s.
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¢do de ambas as ciéncias, que, entretanto, praticamente ndo sdo menciona-
das de maneira explicita: assim, te6logos trabalharam sob o teto da(s)
ciéncia(s) da religido para, desse modo, se esquivar do controle dos bispos
(catdlicos) responsaveis pela teologia; por isso, justamente teélogos da li-
bertacdo se designavam com frequiéncia como cientistas da religido: como
tais, eles ndo tinham compromissos normativos e, assim, a liberdade para
uma percepcdo e interpretacdo autbnomas dos fendmenos religiosos. In-
versamente, era e continua sendo oportuno ancorar e desenvolver a(s)
ciéncia(s) dareligido dentro de faculdades de Teologia ou departamentos de
Teologia. (Na Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo existe o “De-
partamento de Teologia e Ciéncias da Religido”.) E que, para o apoio por
parte do Estado no Brasil, a teologia representa uma disciplina claramente
identificavel, cujo financiamento ndo esta sujeito a dlvidas, ao passo que
a(s) ciéncia(s) dareligido, sozinha, (ainda) ndo possui(em) plausibilidade do
ponto de vista dos 6rgaos de financiam&nto

Um ultimo aspecto diz respeito a problematizagéo da equiparacéo,
geralmente ndo questionada, da teologia e teologia da religi&o com a teolo-
giacrista (da religiao), que também pbde ser percebida na presente exposi-
cdo. Aisso se refere a exigéncia de que a teologia nao deveria ser incluida
de maneira irrefletida como teologia cristd no canone das disciplinas da(s)
ciéncia(s) da religido. Dever-se-ia, antes, levar em consideracao a plurali-
dade das diversas teologias (da religido). Por conseguinte, seria necessaria
“uma desidentificacdo entre teologia e teolagistd’. A fundamentacéo é
a seguinte: essa identificacdo, em parte inconsciente, em parte consciente,
seria, por boas razdes, um dos maiores obstaculos para a aceitagédo da teo-
logia como disciplina da(s) ciéncia(s) da religido no ambito acad&mico

4.2.3 - A fenomenologia da religido como elo de unidade
das ciéncias da religido

No que se segue pretendo mostrar que expectativas sdo depositadas
na fenomenologia da religido e como elas sdo fundamentadas. Antonio Gou-

43 Por outro lado, escolas de Teologia também podem se deparar com dificuldades quando, p. ex.,
por causa de prescricdes de 6rgéos estatais (com vistas a continuacdo da concesséo de verbas),
adeptos de cultos afro-brasileiros exigem cursos sobre “cultura negra”, mas a oferta de tal
curso entraria em conflito com o respectivo perfil da escola e teria conseqiiéncias negativas
para o apoio financeiro por parte das respectivas instancias mantenedoras (comunidades,
igrejas). Abstraindo disso, mantenedoras eclesiasticas de instituices de ensino superior e
universidades véem com bons olhos que “seus” cientistas da religido investiguem outras religides
e igrejas, mas ndo gostam tanto que sua prépria religido ou igreja se torne objeto de pesquisa
da(s) ciéncia(s) da religido.

44 TEIXEIRA, 2001, p. 331.
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véa Mendonc¢a argumentou, num enague a fenomenologia da religido
possibilitaria a superacao da “multiplicidade de métodos que impossibilita a
discussao [da religiao] em termos de sua singularidadrsr meio da fe-
nomenologia da religido se poderiam apreender, ndo obstante toda a contin-
géncia dos fendbmenos religiosos, @priori religiosos” ou o0 “essencial-
mente religioso”. Para isso, faz-se necessario tirar do esquecimento os fe-
nomendlogos da religido classito€om a ajuda deles seria possivel elabo-
rar uma “natureza religiosa”, uma “universalidade da realidade religiosa”. O
autor quer superar “o empirismo em que cairam as ciéncias sociais no Bra-
sil” e, em vez disso, assumir a perspectiva de uma(!) ciéncia da religido de
cunho filoséfico e fenomenoldgico. Esse modelo de “conhecimento cientifi-
CO” se orienta por aspectos essenciais do objeto religioso (como “misticis-
mo” ou “experiéncia religiosa”) que seriam subjacentes a suas formas fe-
nomenais exteriorés

A Ultima obra coletiva a ser mencionada aqui se dedica ao tema da
posicéo da fenomenologia dentro da ciéncia da religido que opera de manei-
ra interdisciplinar: Dreher, Luis H. (OrgA. esséncia manifesta: feno-
menologia nos estudos interdisciplinares da religiablo preféacio, o
editor, por assim dizer, pega o touro pelas guampas: a fenomenologia teria
sido objeto de suspeicéo por ter rompido “barreiras disciplinares”. Mas, em
vez de se deter nesse aspecto, Dreher faz referéncia aos cientistas que
possuiam e possuem a independéncia “para discernir a centrdidade
das contribui¢cdes da fenomenologia, centralidade que adquire estatura ain-
da maior no estudo da religido e das religi¥eBai se explica o titulo do
livro. As autoras e autores ndo hesitam, seguindo a Edmund Husserl, em
partir de “uma esséncia prépria da religido”, “de uma esséncia que, porém,
€ capaz de manifestar-se para a subjetividade cognoscente assim como é
‘em si mesma™.

Se acima, ao tratar de Croatto, falei da fenomenologia da religido

45 MENDONGCA, Antonio Gouvéa. Fenomenologia da experiéncia religidsamen, Juiz de
Fora, v. 2, n. 2, p. 65-89, jul.-dez. 1999.

46 Apud TEIXEIRA, 2001, p. 206.

47 Mendonca faz referéncia a Schleiermacher, Husserl, Otto, van der Leeuw, Wach, Eliade
(MENDONGCA, 1999, p. 65-89).

48 Mas essa argumentacdo também é rejeitada, p. ex. pela antropologia, com o argumento, entre
outros, de que o aspecto do carater inderivavel da experiéncia religiosa ja seria coberto pela
teologia; cf. TEIXEIRA, 2001, p. 207-217.

49 DREHER, Luis H. (Org.)A esséncia manifestaa fenomenologia nos estudos interdiscipli-
nares da religido. Juiz de Fora: UFJF, 2003.

50 DREHER, 2003, p. 5.

51 DREHER, 2003, p. 6.
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como “coroa”, neste caso seria apropriado usar a imagem da fenomenolo-
gia como centro vital ou “coracdo”. Trata-se de elaborar a influéncia ou o
influxo da fenomenologia da religido sobre as diversas disciplinas que cons-
tituem a(s) ciéncia(s) da religido e o dialogo com elas. Dessa maneira, a
fenomenologia da religido obteria “significacéo e estatura transdisciplinar”
pois no Brasil ainda nao teria ocorrido um tratamento detalhado e profundo
com a fenomenologia (da religiaoyf!)

Diferentemente do livro editado por Teixeira mencionado acima, as
contribuices avulsas reunidas nesta obra sao de carater menos programa-
tico e tatico, e sim analitico, orientado pela historia da ciéncia e pela teoria
da ciéncia. No que se segue, apresentarei brevemente algumas posi¢oes.

Vitoria Peres de Oliveira ocupa-se com a critica segundo a qual a
fenomenologia da religido careceria de uma base empirica solida. Sua obje-
cdo é que os autores de tal critica partem, por sua vez, do pressuposto de
uma dicotomia — problematica — entre método empirico (indutivo e histori-
c0) e ndo empirico (dedutivo e a-histdrico), tirando dele a conclusao de que
a ciéncia da religido que procede dedutivamente ndo seria cientifica. N&o se
deveria, porém, visar um retorno “para a seguranca ‘iluséria’ de uma visao
de mundo positivista®. Apesar do emprego ocasionalmente vago e acritico
do termo “fenomenologia”, a fenomenologia da religido seria tanto uma dis-
ciplina cientifica “em pleno direito” quanto um método atual e proveitoso.
Para as pesquisas das ciéncias da religido, a fenomenologia da religido seria
—quer como uma das disciplinas da ciéncia da religido, quer como método —
de importancia fundamental, pois possibilitaria a integracao dos fatos religi-
0S0S no conjunto da experiéncia huntana

Sidnei Vilmar Noé reflete sobre a relacdo entre fenomenologia da
religido e psicologia da religido dentro das ciéncias da religido. Cada uma
das perspectivas caracteristicas dessas duas ciéncias parciais teria sua legi-
timidade; ambas precisariam reconhecer a legitimidade d&°oktles te-
riam em comum a tarefa de entender e reconstruir a vivéncia religiosa como
vivénciasui generise deveriam fazer isso na interagédo entre um fendme-
no que se mostra a alguém e a reacdo a esse fenbmeno na subjetividade
desse alguém. “Isto requer do pesquisador que abra méo de uma pretensa

52 DREHER, 2003.

53 DREHER, 2003, p. 9.

54 DREHER, 2003, p. 56s.

55 A autora qualifica isso como desafio e cita um poema persa: “No fundo do mar ha riquezas
incomparaveis. / Mas se queres seguranga, busca-a na praia” (DREHER, 2003, p. 57).

56 DREHER, 2003, p. 59s.
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objetividade, para deixar-se abalar subjetivamente pelo fenémeno religioso
a ser estudadd”Nessa contribuicdo também se rejeita um positivismo
empiricista; ele ndo seria adequado ao objeto investigado. Antes, ambas as
disciplinas ndo poderiam fazer mais do que tatear “na dimensao do proviso-
rio, do penultimo, e precisam reconhecer que a experiéncia religiosa indica
gue ha uma fronteira aquém da sua capacidade de alcancar re¥postas”

O ja mencionado Antonio Gouvéa Menddfickestaca “a persistén-
cia da fenomenologia na sociologia da religi&o”, visando, assim, “evitar o
excesso de empirismo que leva, as vezes, a valorizagdo demasiada, para
ndo dizer exclusiva, dos epifenbmertdsTambém nesta argumentacdo
aparece a idéia orientadora da fenomenologia como centro da ciéncia da
religido. Decisivo, segundo o autor, ndo é se se parte da “periferia” para
chegar ao “centro” ou a origem ou se se empreende o caminho contrério, e
sim que esse caminho seja percorrido. Mesmo que se sigam as tendéncias
de todo o século XX e abandonem as constru¢des de grandes principios
gerais em favor de modelos provisoérios de compreenséao, a fenomenologia
mostra ser, ainda assim, um instrumento metodoldgico efetivamente ade-
quado. Além disso, a fenomenologia de modo algum é exclusivista, mas
compartilha seus esforgos com seus vizinhos mais proxin@estaltthe-
orie (o termo alem&o consta no préprio original) e o estruturalismo.

Rodrigo Toledo Franca se refere a desideratos da investigagdo de
relagdes entre a religido e a literatura e defende a hipotese de que a feno-
menologia da religido de Rudolf Otto representaria um caminho viavel para
isso. A partir do exemplo do cléssico da literatura brasi®isamde sertao:
veredas de Jodo Guimaraes Rosa (e nele particularmente do episédio do
suposto pacto de Riobaldo com o diabo), mostra-se como o acesso de Otto
ao fendbmeno religioso pode ser aproveitado para a analise Ieraria

Por fim, Eduardo Gross faz, partindo de Paul Ricoeur, consideracdes
sobre a fenomenologia e a teoria freudiana em seu significado para os estu-
dos da religido. Para Gross, os conflitos existentes entre essas duas formas
de acesso a religido contém um potencial criativo. Os conflitos e as diferen-

57 DREHER, 2003, p. 75.

58 DREHER, 2003, p. 75.

59 Cf. supra, notas 41 a 43.

60 DREHER, 2003, p. 101.

61 Cf. DREHER, 2003, p. 111-120. Entretanto, a traducad®ae Heilige de Otto, para o
portugués, usada como base, e o estudo de Bruno O. Birck mencionado pelo autor sdo inapro-
priados para assegurar essa tese; quanto a ambos, veja infra o excurso sobre a tr&dscdo de
Heilige para o portugués.
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¢as, que sao evidentes no tocante a fenomenologia (reflexiva), por um lado,
e a psicanalise (analitica), por outro, podem desenvolver sua produtividade
cientifica inerente sob a condicdo de que exista “espaco para a autocritica e
para a rejeicao de reducionismos dogmatféoS quem ja possui a verda-

de ndo precisa se deixar “contaminar” por perspectivas estranhas, porém
tal pessoa estaria no lugar errado no “ambiente académico”. Mas se a reli-
gido é percebida em seu “carater multifacetado” e com as tensdes que lhe
sao inerentes, a psicanalise, fundamentada em causas, e a fenomenologia
escatoldgica, porque comprometida com intencdes de validade ditima (
mate intentions podem entender sua rela¢cdo como complementar: ambas
testemunham a variedade que é intrinseca aos fendbmenos refigiosos

No final deste panorama das diversas percepcdes diferentes da fe-
nomenologia da religido, pode-se dizer, usando uma imagem simplificadora
do universo dos bancos: a ciéncia da religido na Alemanha ainda possui a
conta bancéaria chamada “fenomenologia da religido”, mas essa conta ja
estd com o saldo zerado ha muito tempo. E praticamente ndo h& mais nin-
guém que tentasse sacar alguma coisa ou estivesse disposto a depositar
alguma coisa nessa conta. A ciéncia da religido no Brasil, ao contrario, esta
néo so6 descobrindo sua conta chamada “fenomenologia da religiao” como
uma conta com um bom saldo, mas também sacando dessa conta, aos pou-
cos, quantias consideraveis para assegurar seu futuro com elas. Justamente
a sec¢ao 4.2.3 mostrou que expectativas a ciéncia da religido deposita em
sua fenomenologia

62 DREHER, 2003, p. 130.

63 DREHER, 2003, p. 131.

64 No final desta exposicdo da avaliagdo da fenomenologia da religido no Brasil e na Alemanha,
remeto a dois trabalhos de peso, cujos autores acolheram impulsos vindos de fora e construiram,
assim, um elo de ligacé@o entre dois universos distintos. Ambos dizem respeito a obra de Eliade.
O primeiro é o seguinte: SILVA, Anténio Barbosa dde Phenomenology of Religion as
a Philosophical Problem An Analysis of the Theoretical Background of the Phenomeno-
logy in General and of M. Eliade’s Phenomenological Approach in Particular. Uppsala: [s.n.],
1982. (Studia Philosophiae Religionis, 8). O autor, entretanto, ndo é, como seu nome faz
supor, brasileiro, mas seus pais eram provenientes das ilhas de Cabo Verde e viveram em Oslo
desde 1972. Com a obra mencionada, Barbosa da Silva obteve seu doutorado em Teologia na
Universidade de Uppsala, na Suécia. O trabalho se caracteriza por um grau de reflexdo insoli-
tamente elevado, particularmente no tocante a metodologia e aos esclarecimentos conceitu-
ais. Ele espelha a ciéncia da religido analitica escandinava. Que distanciamento cientifico o
autor pratica ai, que exclusdo de emogdes, sé se torna claro quando se compara essa analise dos
fundamentos tedricos da fenomenologia da religido com uma obra do autor de género inteira-
mente diferente, publicada em portugués na Noruega juntamente com SILVA, Domingos
Barbosa daA odisséia crioula 2. ed. Oslo: Aktierrykkeriet, 1993. Este livro esta dedicado
a memoria de seus pais e de sua irma que morreu de cancer. Trata-se de uma erupgao poético-
politica, como o indica o subtitulo: As tristezas, alegrias e esperangas do povo cabo-verdiano.
O segundo trabalho é o seguinte: GUIMARAES, André EduaBd&agrado e a historia
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5 - Perspectivas: diferencas e aspectos comuns

A guisa de conclusio, também vou procurar aludir a aspectos co-
muns em meios as diferencas e, assim, indicar perspectivas que dizem res-
peito a ciéncia da religido em ambos os continentes.

5.1 - Dependéncia institucional

A ciéncia da religido encontra-se, tanto na Alemanha quanto no Bra-
sil, numa situacao de dependéncia. Ela compartilha essa dependéncia com
as outras ciéncias. As estruturas institucionais dependem da politica cultural
e educacional do Estado. No caso da ciéncia da religido, podem se acrescer
ainda dependéncias de religides e igrejas cristds, na medida em que estas
sdo mantenedoras de instituicbes de ensino superior préprias ou exercem
influéncia sobre a politica universitaria do Estado: quem paga decide sobre a
criacao e definicdo de cadeiras.

No que diz respeito ao Brasil, o lugar mais seguro da ciéncia da reli-
gido parece ser (ainda?) sob o teto da teologia cristd. Apontei para o argu-
mento de que a teologia precisaria — sobretudo com vistas a sua teologia das
religides — ser ou permanecer integrada nas ciéncias da réligidbanto,
para assegurar sua existéncia e continuar se ampliando, a ciéncia da religido
depende da teologia, pois por enquanto ela, diferentemente da teologia, ain-
da ndo tem uma posicéo firme e inconteste no contexto das universidades.
O interesse pela fenomenologia da religido também é guiado, como mostrei,
pela expectativa de que ela contribua para a autodeterminacéo tedrica e
institucional da ciéncia da religi&o.

fendmeno religioso e valorizagédo da histéria a luz do anti-historicismo de Mircea Eliade.
Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000. (Colecédo Teologia, 21[!]). Apds a conclusdo de seus estudos
em Psicologia Clinica e Teologia no Brasil, o autor foi a Roma para fazer o doutorado na
Gregoriana. Depois de defender sua tese em julho de 1989, ele voltou ao Brasil. Esse livro é sua
tese de doutorado. O autor ndo vivenciou mais sua publicacé@o, pois faleceu, em 1991, num
acidente automobilistico no trajeto entre Belo Horizonte e Juiz de Fora. O livro tem 600
paginas e é uma exposi¢do magistral ndo s6 da obra e das intencdes de Eliade, mas também na
andlise das recepcdes diversificadas e controvertidas. SO posso aludir aqui a interpretagdo do
préprio autor, citando os titulos de trés capitulos: A indissociabilidade entre experiéncia do
sagrado e simbolismo religioso; A integracéo entre fenomenologia e histéria na hermenéutica
de Eliade; Da morfologia do sagrado a histéria das idéias religiosas. Com esta obra, o autor
brasileiro estabeleceu um critério pelo qual pesquisas futuras sobre a fenomenologia da religido
teréo de ser medidas.
Ambas as obras mostram a produtividade cientifica de autores que ultrapassaram as fronteiras
de seu contexto original. Suas obras corroboram a esperanca de que uma cooperagdo entre
cientistas da religido brasileiros e europeus possa ter um futuro auspicioso.

65 Veja supra a respeito de TEIXEIRA, 2001, p. 207ss.
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E verdade que na Alemanha, diferentemente do Brasil, existe uma
tradicéo de cadeiras autbnomas s6 de ciéncia da religido. Mas essa tradicdo
estd se tornando cada vez mais fragil. Todo cientista da religido que se
aposenta tem de contar com a possibilidade de que sua cadeira hdo volte a
ser ocupada. Para assegurar as cadeiras e institutos de ciéncia da religido
ainda existentes, os cientistas da religido sdo obrigados a se manifestar pu-
blicamente e apontar para a necessidade da ciéncia da religido para a soci-
edade, bem como para a contribuicdo imprescindivel da ciéncia da religido
para outras faculdades, menos ameacadas.

Na perspectiva da dependéncia estrutural, portanto, a situacdo da
ciéncia da religido no Brasil e na Alemanha nem é tao diferente assim. Essa
situacdo acarreta a possibilidade de que, em ambos os paises, a dependén-
cia da ciéncia da religido em relacdo as financas e a politica universitaria
leve a um afastamento for¢coso dos temas cientificos proprios. A ciéncia ndo
pode mais decidir por conta prépria 0 que e como se pesquisa, mas € de-
terminada a partir de fora. Embora na Alemanha e no Brasil haja dependén-
cias de caracteristicas distintas, a ciéncia da religido é dependente em am-
bos os paisé&s Neste sentido, os/as cientistas da religido de ambos os lados
do Atlantico estdo no mesmo barco.

5.2 - A ndo-simultaneidade das ciéncias da religido

Em relacéo a ciéncia da religido feita no Brasil e na Alemanha, pode-
se constatar a existéncia de uma nao-simultaneidade. Chama a atencéo, p.
ex. —como indiquei acima —, o fato de que a ciéncia da religido brasileira
guase néao dispde de manuais e exposi¢cdes abrangentes produzidos por ela
mesma. Do ponto de vista europeu, justamente a existéncia de tais introdu-
¢Bes seria um sinal da aceitacdo e presenca de uma disciplina cientifica.
Também no tocante as traducdes de classicos da ciéncia da religido disponi-
veis no Brasil a situacao €, em parte, precaria. Assim, por umQdafa;
grado, de Rudolf Otto, tem uma ampla recepcdo e desencadeia, como
mencionei, surpreendentes inspiracdes interdisciplinares. Mas a base textual
ainda é, atualmente, uma traducdo completamente insuficiente, a qual re-
correm até mesmo dissertacbes e teses dlBagrado Em ambos os
pontos existe, portanto, necessidade de recuperar terreno.

66 Neste sentido, a teoria da dependéncia discutida na década de setenta do século passado de
modo algum é apenas “teoria” para a ciéncia da religido atual. — Um tema a parte seria, neste
contexto — também com vistas a um entendimento intercultural entre os/as cientistas da
religido — uma comparacédo dos objetivos da formagdo existentes nos dois paises.
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Excurso: A traducéo brasileira de O Sagrade de Rudolf Otto

Atualmente, uma nova traducéo desse classico esta sendo preparada
na Escola Superior de Teologia, e por boas razdes, pois a tradugédo de Pré-
coro Velasques FilhdQ Sagrado: um estudo do elemento nédo-racional
na idéia do divino e sua relacdo com o racigraté agora utilizada e
amplamente disseminada, apresenta deficiéncias consideraveis. Ela foi pu-
blicada em 1985 pela Imprensa Metodista, de S&o Bernardo do Campo (SP).
O Programa Ecuménico de Pds-Graduagédo em Ciéncias da Religido, loca-
lizado na mesma cidade, € co-responséavel pela publicagéo. De resto, ndo ha
quaisquer indicacdes bibliograficas: nem sobre a edi¢cao do original que Ihe
serve de base, nem sobre a traducéo francesa — provavelmente utilizada —
gue a traducéo para o portugués tomou por base, nem sobre os direitos
adquiridos para a traducdo. Constata-se meramente o seguinte: “O Progra-
ma Ecuménico de Pés-Graduacao em Ciéncias da Religido agradece a Mis-
sao das Igrejas Reformadas da Holanda pela ajuda financeira para o servi-
¢o de traducao desta obra”. Tudo isso da a impressao — para dizé-lo incisi-
vamente — de que se trata de uma edicdo-pirata.

Acrescenta-se a isso o fato de que, dos 23 capitulos do original (refi-
ro-me a 23.-25. ed. do texto alemao disponivel na biblioteca da EST, Min-
chen: C. H. Beck, sem indicacdo de ano, mas cujo prefacio é datado de
janeiro de 1936), a traducdo oferece meramente 12 capitulos (enquanto o
original tem 229 p., atraducéo tem 172). Além disso, as notas do original sdo
tratadas de uma maneira extremamente arbfttaria

As consequéncias dessa traducao para o discurso cientifico séo con-
sideravei®, e é por causa dessas conseqiiéncias que abordei mais de perto
agui a traducao parcial de Velasques: menciono, a titulo de exemplo, uma
dissertacdo de mestrado em Filosofia defendida na Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul: BIRCK, Bruno Odélib.Sagrado em

67 Assim faltam, para mencionar apenas exemplo, na tradugdo da oracéo final do cap. 19 do
original (p. 171), que corresponde ao cap. 9 da traducdo (p. 120), tanto a palavra decisiva
“religido”, que constitui a base das “analogias” mencionadas nesta passagem, quanto a nota
respectiva, na qual Otto aponta para a diferen¢a da linguagem que deve ser usada no “estudo
das religides” e na “comparacdo das religides”, por um lado, e nos auto-enunciados do cristi-
anismo, por outro: por um lado, temos enunciados do “estudo das religiées” e, por outro,
enunciados “teoldgicos”. Ao mesmo tempo, Otto relativiza essa distingéo: “E preciso conhe-
cer a diferenca entre elas, mas sua separacdo intencional seria pedante num texto como este”.

68 Concordo com o juizo emitido por Baeske, que, referindo-se a tradugdo para o portugués de
Sagradoe ao estudo de Birck mencionado a seguir, afirma: “Parece que, em nossos dias, Otto
esta sendo bastante copiado — mais inconsciente do que conscientemente? — e pouco entendi-
do [...]". BAESKE, Albérico. Testemunhando a Jesus Cristo em nossosEdtaslos Teol6gi-
cos ano 42, n. 2, p. 85-107, 2002, citacdo a p. 100, nota 53.
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Rudolf Otto Porto Alegre: EDIPUCRS, 1993. Nela s6 ha uma referéncia

— implicita — ao original. Com vistas a terminologia corrente no Brasil, o
autor aprova a decisao do tradutor Velasques de ndo empregar, no subtitulo,
a expressao “irracional”, que consta no original, e sim, como ja citei, repro-
duzi-la por “ndo-racionaf®. Por outro lado, nem o tradutor nem o autor da
dissertacdo fazem referéncia a decisdo — tdo importante quanto compreen-
sivel — de traduzir, no tituldyas Heiligepor O Sagradoe ndo por “O
Santo™. A dissertacdo, embora mencione o original (edicdo de 1961) na
bibliografia (p. 163), ndo o faz em nenhuma passagem do corpo do texto.
De resto, ela busca demonstrar que a descricdo do Sagrado feita por Otto
nao corresponde ao formalismo de Kant, e sim & fenomenologia de Husserl:
no pensamento de Otto, o Sagrado “ndo é um conceito formal, mas descri-
cao fenomenolégica do fato primeiro da religido”

Ao se observar as recepg¢des da obra de Otto, depara-se com surpre-
sas — tanto em sentido positivo quanto negativo. Um exemplo de ambos os
casos: na introducao a fenomenologia da religido de Piazza, Otto € acusado
de encarar o Sagrado “como algo objetivo, mas, fiel & sua orientacdo kanti-
ana[!], ndo o identifica com Deus” e de reduzir o Sagrado a uma categoria
vazia e sem sentido Por outro lado, depara-se com um inesperado recur-
so a Otto numa contribuigc&o sobre a relagéo entre missao (cristd) e espiritu-
alidade, mais precisamente a tese de Otto acerca da harmonia entre o ele-
mento irracional e o racional como critério para determinar a superioridade
de uma religiag.

Justamente essa Ultima referéncia a aplicacao de um critério por par-
te de Otto para “medir” as religides merece atengédo. Pode ser que particu-
larmente o cap. 2Dfvination im heutigen Christentumde Das Heili-
ge que é muitas vezes ignorado na recepc¢ao da obra de Otto, confirme os
criticos da fenomenologia da religido em sua atitude de rejei¢ao e irrite seus
adeptos: para Otto, o fenbmeno do numinoso ou a harmonia contrastante
entre omysterium fascinang omysterium tremendus um critério para

69 BIRCK, Bruno Odélio.O Sagrado em Rudolf Otto.1993. Dissertagdo (Mestrado em
Filosofia) — EDIPUCRS, Porto Alegre, 1993. p. 13.

70 No portugués, ao contrario do aleméo, o artigo definido ndo distingue entre o masculino
(“der” Heilige) e o neutro ‘das” Heilige).

71 BIRCK, 1993, p. 11, 160.

72 PIAZZA, Waldomiro Ocativolntrodugdo a fenomenologia religiosa Petrépolis: Vo-
zes, 1976. p. 83.

73 QUEIROS, Carlos. Misséo e espiritualidade. In: ANDRADE, Sérgio; SINNER, Rudolf von
(Org.). Diaconia no contexto nordestino Sdo Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulinas,
2003. p. 91-114, citacdo a p. 99s. (= OTTO, RudbHs Heilige. 3. ed. Breslau: [s.n.],
1919. p. 120).
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a avaliacao das religibes quando o numinoso € interpretado a partir da teolo-
gia da cruz ou quando se consuma, ou melhor, aprofunda, na cruz de Cristo.

\

Recorrendo a “cruz de Cristo, esse monograma do mistério eterno”, o

[...] sentimento cristdo realizou a aplicacdo mais viva da “categoria do sagra-
do”, produzindo, por conseguinte, a mais profunda intuicdo religiosa que
jamais se encontrou no campo da histdria da religido. Ora, é a respeito disso
que se tem de perguntar quando se pretende medir as religides uma em
relacdo a outra e constatar qual delas é a mais perfeita. Em Ultima analise, o
critério para aferir o valor de uma religido enquanto religido nédo pode ser o
que ela faz pela cultura, nem sua relacdo com os “limites da razdo” e “da
humanidade’, que se acredita poder construir previamente e sem a religido,
nem nada que |Ihe seja externo. O que pode fornecer esse critério neste caso
s6 pode ser aquilo que constitui o aspecto mais préprio e intrinseco da
religido, a propria idéia do Sagrado, e quao perfeitamente uma dada religido
particular faz justica a ela ou n#o.

E isto que afirma Otto. Esse Sagrado interpretado a partir da teologia
da cruz representa um duplo desafio: ele se opde a uma utilizacdo da feno-
menologia da religido como base de legitimacdo para uma concepc¢ao de
ciéncia da religido que ligue as disciplinas (como ocorre ha América Latina),
mas também a uma concepcao de ciéncia da religido que se sinta compro-
metida com o ateismo metodolégico (como ocorre na Europa).

Falei acima de uma necessidade de recuperar terreno ao me dirigir a
ciéncia da religido no Brasil. Por outro lado, podem-se constatar orienta-
¢Oes distintas em termos de conteldo tanto na Europa quanto na América
Latina: trata-se da diferenca entre uma orientacdo para “dentro” e para
“fora”: enquanto que na Alemanha estudos “teéricos” sobre questdes meto-
dolégicas e fundamentacdes identitarias da ciéncia da religido estdo no pri-
meiro plano, no Brasil existe uma produ¢do muito abundante de estudos de
caso e edicdes de textosobre as mais diversas religides e confissbes,
sendo que estdo no centro das atencdes aquelas que se fazem presentes —
inclusive entre os/as participantes de atividades |étivasstraindo disso,

74 OTTO, 1919, p. 188.

75 Cf., p. ex., a obra-padrdo de PRANDI, ReginaMiologia dos orixds S&o Paulo: Schwarcz,
2001 (quanto a ela: BRANDT, 2003 [nota 1]), ou o estudo de caso de BOBSIN, Oneide. O
subterraneo religioso da vida eclesial: intuicdes a partir das ciéncias da refigiidos
Teol6gicos ano 35, n. 3, p. 261-280, 1995; BOBSIN, Oneide. Tendéncias religiosas e trans-
versalidade: hipoteses sobre a transgressdo de fronteiras. In: BOBSIN, @uwwidates
religiosas e globalizacdoS&o Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 13-38.

76 Num curso de Introducédo as Ciéncias da Religido oferecido na EST no ano de 2005, havia,
entre os/as participantes, ndo s6 cristdos de diversas confissdes (catélicos, metodistas, lutera-
nos, pentecostais, batistas, presbiterianos), mas também espiritas, e a maioria deles/as tinha
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o interesse pela “religido” é extremamente vivo também na midia s€cular.

Entretanto, ndo entendo essas priorizacdes diferentes nos moldes de
subdesenvolvimento de um lado e progresso de outro. Também existem,
antes, indicios de interesses que vao na direcao contraria. No planejamento
de um projeto de pesquisa intitulado “Caminhos e descaminhos do espirito”,
realizado em cooperacdo por pesquisadores brasileiros e alemées, os ale-
maes manifestaram interesse por estudos empiricos, p. ex. sobre a Igreja
(neopentecostal) Universal do Reino de Deus, que esta causando sensacao
nos ultimos anos. Os brasileiros, por sua vez, reagiram a isso com claras
reservas (“Nao me venham de novo com esse tema da moda”). Eles dese-
javam, em vez disso, um aprofundamento nas obras dos grandes classicos,
como Hegel, p. ex.

Também no tocante a avaliagdo da fenomenologia, existem indicios
de desdobramentos que parecem corrigir o esquema desta expoBicao
verdade que, em geral, verifica-se que na ciéncia da religido alema se deu
adeus a fenomenologia, enquanto que no Brasil se depositam nela esperan-
cas consideraveis. Contudo, quando os fenomendlogos sao criticados por
causa de suas valoragdes dos objetos religiosos, essa critica foi efetivamen-
te levada em consideragdo por algumas das contribuicdes brasileiras, ao
passo que, inversamente, na ciéncia da religido alema existem tendéncias
mais recentes que mostram que a abstinéncia na valora¢ao ou critica aberta

experiéncias pessoais com praticas “magicas” e cultos afro-brasileiros. O cenario religioso
multifacetado estava, portanto, diretamente presente na sala de aula. Cf. quanto a isso
KLIEWER, Gerd Uwe. Brodelnde i®ifalt: Religionen und Kirchen in Brasilien heu®ku-
menische Rundschaun. 3, p. 328-337, 2005. — Diferentemente do interesse pela religido

e religiosidade na Europa, que também cresceu nos Ultimos anos, na América Latina essa
referéncia a religido me parece menos “difusa”.

77 Durante minha estada no Brasil foi publicada na reViEt®A de 11 de maio de 2005 (ano 38,

n. 19) uma matéria de capa intitulada “Por que o brasileiro acredita em vida apds a morte” (p.
112-117). A capa mostrava um cadaver em cujo deddo do pé estava preso um bilhete que dizia:
“Volto j&". E o texto da capa dizia: “Vida apés a morte. Por que é tdo forte a crenca na
reencarnagdo e na comunicagcao com 0s mortos”.

78 Carsten Colpe, p. ex., trata, no § 7 de sua contribui¢cdo, acima mencionada (v. supra nota 23),
sobre a refundamentagdo de uma fenomenologia das religibes e da religido, de “Elementos da
fenomenologia da religido em outras ciéncias (psicologia, teoria dos sistemas, gnosiologia,
ética)”". Esta perspectiva se assemelha aos esforcos dos brasileiros, descritos acima na secéo
4.2.3., de explorar o potencial interdisciplinar da fenomenologia. Afinal, existem também —
ndo obstante as intengdes serem diferentes — consonancias entre posigGes cientificas que,
como neste caso, foram formuladas independentemente uma da outra. Para uma discusséo
diferenciada da fenomenologia da religido, cf. também a seguinte obra coletiva: MICHAELIS,
Axel; PEZZOLI-OLGIATI, Daria; STOLZ, Fritz (Ed.)Noch eine Chance fir die Re-
ligionsphanomenologi® Bern: Peter Lang, 2001 (Studia Religiosa Helvetica, 6/7), e nela,

p. ex., BERNER, Ulrich. Religionsphanomenologie und Skeptizismus. p. 369-391.
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de fendmenos religiosos esta sendo abandéh&aaler-se-ia, face as cau-
telosas iniciativas, ja mencionadas, de uma refundamentacéo critica e refle-
xiva da fenomenologia da religido, dizer o seguinte: enquanto que no Brasil
ha fenomenologia da religido demais, na Alemanha ha muito pouéb dela
Tanto mais promissor seria um didlogo técnico internacional que possibili-
tasse um confronto de ambas as posturas para com a fenomenologia da
religido e, com isso, por assim dizer, um encontro no meio dos dois extre-
mos. E que existem indicios de uma aproximac¢ao mutua: na Alemanha, a
ciéncia da religido esta passando da fundamentacao de um método préoprio
para uma valoracao de fenébmenos religiosos, abrindo-se, assim, (novamen-
te) para guestionamentos normativos; no Brasil, apds a concentracdo em
estudos de caso analiticos (a partir das mais diversas perspectivas cientifi-
cas) e a avaliacdo do material empirico, existe uma tendéncia a se dedicar
mais acentuadamente, no futuro, ao tema de um método préprio para as
ciéncias da religido. Neste sentido, seria importante que ndo so as teologias,
mas também as ciéncias da religido se compreendessem como ciéncias
interculturaig.

79 Cf., p. ex., KIPPENBERG, Hans G. Kriminelle Religion: Religionswissenschaftliche Betrachtun-
gen zu Vorgangen in Jugoslawien und im LibanBeitschrift fir Religionswissenschaft
v. 7, n. 1, p. 95-110, 1999.

80 Ou, nas palavras de meu colega Oneide Bobsin: “O que a Europa tem demais em termos de
metateoria, a América Latina tem muito pouco”.

81 Um exemplo de que a animosidade entre cientistas da religido e teélogos estd comecando a
diminuir na Alemanha é o posicionamento de uma comissédo conjunta do Grupo de Trabalho
“Ciéncia da Religido e Missiologia” na Sociedade Cientifica de Teologia, por um lado, e na
Sociedade Alema de Missiologia, por outro. Portanto, cientistas da religido e missiélogos
participaram de sua elaboracéo. O titulo reza: “A missiologia como teologia intercultural e sua
relacdo com a ciéncia da religido”. No texto se constata conjuntamente o seguinte: “A
associacao de missiologia ou teologia intercultural a ciéncia da religido que é comum nas
faculdades de Teologia mostrou ser frutifera e deve, por isso, ser mantida a todo custo”. No
final se diz: “A teologia intercultural/missiologia em associa¢do com a ciéncia da religido é de
relevancia fundamental para o conjunto da teologia protestante no horizonte dos desafios
globais. Por conseguinte, no futuro a posicao dessa disciplina nas faculdades de Teologia tem
de ser claramente fortalecida também em termos institucionais”. Esse documento, entretan-
to, so relaciona o termo “intercultural” com a missiologia; quer-se que a palavra equivoca
“missdo” passe para o segundo plano. Por isso se exige, invocando o atual direcionamento da
disciplina da missiologia: “missiologia como teologia intercultural”. Com isso, de modo algum
se visa cooptar a ciéncia da religido para a teologia. Afirma-se, antes, que “a ciéncia da religido
é entendida como uma]!] ciéncia da cultura, de cujo conhecimento especializado a teologia
intercultural/missiologia depende em muitos campos de trabalho”.

Com o titulo desta contribuigdo: “As ciéncias da religido numa perspectiva intercultural” e
com base em minhas observagfes e ponderacdes, aqui apresentadas, sobre as distintas percep-
¢Oes e avaliagbes da fenomenologia, eu queria incentivar a que também se considerasse a
interculturalidadeda(s) ciéncia(s) da religido. Em minha opinido, isso se torna plausivel na
medida em que, como mostrei, a ciéncia da religido é compreendida como uma das ciéncias da
cultura; veja quanto a isso a citacdo da Universidade de Munique na préxima nota.
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5.3 - Pesquisa sob pressupostos

A Ultima observacao diz respeito a relacao entre a pesquisa e seus
pressupostos. Falei acima da dependéncia da pesquisa. Agora nao me refiro
a essa dependéncia institucional, por assim dizer externa, mas aos pressu-
postos inerentes a propria pesqtfiddo que diz respeito a fenomenologia,
as criticas movidas contra ela na Europa vivem do pressuposto de que uma
pesquisa isenta de pressupostos (p. ex., da metafisica e/ou da teologia) seria
possivel. Ora, ndo ter pressupostos também é um pressuposto. No Brasil,
tais pressupostos se mostram no objetivo de buscar a autonomia da ciéncia
da religido como disciplina académica e defender a fenomenologia como elo
de unidade da ciéncia da religido.

Caso se buscasse uma ciéncia isenta de pressupostos, sucumbir-se-
ia a uma ilusdo (ndo-cientifica). Proponho, por isso, uma ciéncia (da reli-
gido) que esteja disposta a discutir, de forma livre e despreconceituosa, 0s
objetivos e pressupostos que Ihe sédo préprios (bem como os objetivos e
pressupostos das/dos pesquisadords/Bé3so fazem parte a explicitacao
e a resposta a seguinte pergunta: o que quer a ciéncia da religidao? Quer
impedir que se caia na armadilha do positivismo (Brasil) ou do tecnicismo

82 Quanto a isso, cf., p. ex, o estudo sobre a histéria da pesquisa de KIPPENBERG, Hans G.
Rivalitaten in der Religionswissenschaft: Religionsphdnomenologen und Religionssoziologen
als kulturkritische KonkurrenterZeitschrift fur Religionswissenschaft v. 2, p. 69-89,

1994. Instrutiva em relagdo aos pressupostos atuantes em cada caso € uma comparacao do
material publicitario com o qual as instituicdes de ensino superior divulgam seus cursos de
Ciéncia da Religido. Um material publicado pela EST, p. ex., diz o seguinte sobre a especiali-
zacdo em Ciéncias da Religido: “O crescente pluralismo religioso e a decorrente complexifi-
cacao dos fendmenos religiosos que demarcam e diluem fronteiras requerem uma metodologia
de anélise no horizonte da transversalidade [...] Ao fomentar uma viséo critica e solidaria dos
fendmenos religiosos estato sensuvisa preparar profissionais de diversas areas para que
superem o preconceito frente as diversas formas de crer, facilitando o didlogo religioso como
base para o exercicio da cidadania [...]". O curso interdisciplinar de Ciéncia da Religido da
Universidade de Munique, por sua vez, é divulgado da seguinte maneira: “A ciéncia da religido
faz parte das ciéncias da cultura. Muitas vezes, ela também é confundida com teologia protes-
tante ou catdlica. Mas a ciéncia da religido ndo tem um ponto de vista religioso. Ela é marcada
pelo discurso comovisivo de sua época [...] A ciéncia da religido esta conectada com numerosas
disciplinas cientificas e constitui, de maneira abrangente, uma disciplina autbnoma com um
questionamento e um método particulares. Ela tem uma atitude de abertura para a diversidade
cultural. Quem a estuda passeia ndo apenas por diversos mundos, mas também por diversas
ciéncias [...]".

83 Cf. a apreciagdo de Nathan Séderblom por parte de COLPE, Cdisemdas Heilige
Frankfurt/M.: [s.n.], 1990. p. 39s.: justamente o pressuposto da “teologia da revelagdo permi-
te que Soderblom até perceba, com maior clareza do que o conseguem alguns tedéricos da
ciéncia atuais, o que € uma premissa. Isto também beneficiou suas investigagGes sobre ‘o
Sagrado’.” Quanto a isso, cf. também BRANDT, Hermarom Reiz der Mission Neuen-
dettelsau: Erlanger Verlag fiir Mission und Okumene, 2003. p. 268s.
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(Alemanha) para, assim, poder fazer justica a seu “objeto”, a(as) religido(des)?
Com isso se deveria concordar plenamente. Mas justamente com isso se
mostra a inevitavel tensdo e relacdo entre pressuposto e pesquisa. Justa-
mente a pergunta a respeito dos pressupostos leva, assim, a pergunta a res-
peito da propria pesquisa. Uma nao pode ser disssociada da outra. E a inexo-
rabilidade da deciséo sobre o0 que deve ser pesquisado e com que objetivo une
as ciéncias da religido no Brasil e a ciéncia da religido na Alemanha.

As discussdes controvertidas sobre a fenomenologia da religido mos-
tram justamente isto: ndo é possivel pesquisar seu “objeto” — a(s) religiao(des)
que se nos mostram — sem prestar contas dos pressupostos proprios de
cada projeto de pesquisa e sobre os motivos condutores das pesquisadoras
e pesquisadores. E, assim, a investigacdo dos fenébmenos se torna e perma-
nece um empreendimento humano. “Todo discurso, particularmente o frag-
mento de um discurso, em geral pressupde algo de que parte; quem quiser
fazer do discurso ou do enunciado objeto de reflexao fara, por isso, bem em
descobrir primeiro o pressuposto, para, entdo, comecar péf ele.”
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