As multiplas condicdes de filiacdo a igreja
e as precarias chances da organizacéao eclesiastica

Uma avaliacao teoldgico-pratica da mais recente
pesquisa da Igreja Evangélica na Alemanha
sobre filiacao eclesiastica

Jan Hermelink?

Resuma O artigo de Jan Hermelink analisa e aprofunda uma pesquisa realizada
em 2002/2003, no ambito da Igreja Evangélica na Alemanha, sobre o tipo de
vinculo eclesial de seus membros, sua participacéo nas atividades da Igreja e
sua expectativa diante da instituicdo Igreja. Os complexos dados estatisticos
séo analisados a partir da perspectiva socioldgica e teoldgica. Destaque rece-
bem os aspectos da comunicacéo sobre assuntos de fé e religido entre os mem-
bros (linguagem religiosa), a funcao de pastores e pastoras para a religiosidade
dos membros e as expectativas que esses tém da atuacdo eclesiastica. Nessa
analise, as respostas da pesquisa sdo comparadas com os diversos tipos de en-
guadramento sociocultural dos membros. Teologicamente se constata uma es-
trutura plural de filiagéo. O autor mostra claramente deficiéncias, preconceitos
correntes, mas também as oportunidades missionérias da igreja.

Abstract: Jan Hermelink’s article analyzes and makes a more profound study of a
research project carried out in 2002/2003, in the area of the Evangelical Church
in Germany, on the type of church ties that its members have with it, their
participation in the Church activities and their expectations of the Church
institution. The complex statistical data are analyzed from sociological and
theological perspectives. The aspects of the communication on faith and religion
subjects among the members (religious language), the role of the pastors (male
and female) in the religiosity of the members and the expectations that the latter
have for church action are highlighted. In this analysis, the answers from the
research are compared with the various types of social-cultural placements of

1 Jan Hermelink nasceu em 1958, Bonn, Alemanha. Doutorou-se em 1991 na Universidade de
Heidelberg. No ano seguinte, foi ordenado ao ministério pastoral em Berlim. Realizou a habilitacéo
a livre docéncia em 2000, em Halle, Alemanha. Desde 2001, é professor de Teologia Pratica e Teologia
Pastoral em Gottingen, Alemanha. Contato: Theologische Fakultéat der Georg-August-Universitat.
jhermel@gwdg.de; http://www.uni-goettingen.de/de/55873.html
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the members. Theologically one can affirm a plural structure of affiliation. The
author clearly points out deficiencies, current preconceived notions, but also
points out the missionary opportunities of the Church.

Resumen:El articulo de Jan Hermelink analiza y profundiza una investigacién
realizada en 2002/2003, en el ambito de la Iglesia Evangélica de Alemania,
sobre el tipo de vinculo eclesial de sus miembros, la participacién de éstos en
las actividades de la Iglesia y sus expectativas frente a la Iglesia como institucion.
Los complejos datos estadisticos son analizados desde las perspectivas
sociologicas y teologicas. Se destacan los aspectos de la comunicacion sobre
asuntos de fe y religién entre los miembros (lenguaje religiosa), la funcién de
pastores y pastoras para la religiosidad de los miembros y las expectativas que
los miembros tienen de la actuacion eclesiastica. En ese andlisis, las respuestas
de la investigacion son comparadas con los diversos tipos de encuadramiento
socio-cultural de los miembros. Teoldgicamente se constata una estructura plural
de filiacion. El autor muestra claramente deficiencias, prejuicios corrientes,
ademas de las oportunidades misioneras de la Iglesia.

Palavras-chave Igreja Evangélica na Alemanha, membresia, filiagdo, religido
Keywords: Evangelical Church in Germany, membership, affiliation, religion
Palabra clave Iglesia Evangélica de Alemania, membresia, filiacion, religion
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Neste artigo pretendo apresentar e aprofundar de forma teolégico-
pratica alguns resultados de uma pesquisa feita durante os anos de 2002/
2003 entre membros evangélicos e pessoas sem confissao religiosa

Algreja Evangélica na Alemanha (IEA), apoiada por algumas igrejas
territoriais, vem consultando regularmente, desde 1972, uma parcela
representativa dos membros da igreja. A primeira dessas consultas foi
iniciada em funcao da crise desencadeada pelos desenvolvimentos, com o0s
quais as grandes igrejas evangélicas da Alemanha se viram confrontadas na
esteira do chamado movimento de 1968. Num tempo de perguntas radicais
as instituicdes sociais, também saiam cada vez mais pessoas da igreja. Além
disso, também o apoio da opinido publica as igrejas instituidas parecia
diminuir bastante. Diante desse pano de fundo, os membros foram entédo
consultados a respeito do seu vinculo com a igreja, dos motivos de sua
filiagcéo, da sua opinido sobre diversos ritos, como o batismo e a confirmacéo,
e de suas expectativas em relagdo a instituicdo. Algumas perguntas também
foram feitas em relacdo a fé, bem como a participacdo na vida comunitaria,
aos contatos com o pastor e a opinido sobre o imposto eclesiastico

Essa pesquisa — que entre outras coisas tornou clara a alta estima
pelos oficios pastorais bem como a relevancia do pastor para o vinculo com
a igreja — foi, desde entéo, repetida a cada 10 anos. A partir de 1992, por
ocasido da terceira consulta, também puderam ser incluidos membros das
igrejasdo lesteda Alemanha. Além disso, em 1992 e 2002, nao foram
consultados somente membros evangélicos, mas também — para efeitos de
comparacao pessoas sem confissdo religiogaoeste e leste da Alemanha.

Na quarta e mais recente pesquisa de 2002, sobre a qual pretendo relatar a
seguir, a consulta “quantitativa” com perguntas padronizadas foi ampliada
por uma série ddialogos em grupe quinze ao todo — iniciados e gravados

em diversos ambientes, tais como espacos da igreja (p. ex. em reunides da
Ordem Auxiliadora de Senhoras ou grupos de juventude), mas também,
decididamente, fora da igreja (p. ex. em clubes de basquete, de arte ou em
grupos de capacitacdo dentro de empresas). Nesses casos, a entrevistadora
se limitava a quatro ou cinco impulsos tematicos breves — por exemplo,
como o grupo avaliava a situacdo da igreja, ou “o que para mim é importante

2 Aavaliagdo dessa pesquisa encontra-se em: HUBER, W.; FRIEDRICH, J.; STEINACKER, P. (Hrsg.).
Kirche in der Vielfalt der Lebensbeziige.Die vierte EKD-Erhebung uber Kirchenmitgliedschaft.
Gutersloh, 2006. O texto que segue é uma versdo parcialmente ampliada do capitulo final desse
livro, com uma nova introdugao.

3 Os resultados da primeira pesquisa foram publicados sob oWfealstabil ist die Kirche? Bestand
und Erneuerung. Ergebnisse einer Umfrage, editado por Helmut Hild, Gelnhausen, 1974.
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na vida”. Além disso, ela, de preferéncia, ndo mais influenciava o didlogo
gue se seguia. Com esse levantamento “qualitativo” de dados, opinides sobre
religido e igreja puderam ser coletadas como que em ambientes “naturais”.

O material quantitativo e qualitativo coletado dessa maneira foi
avaliado por um grupo de cientistas da religi&o e, simultaneamente, discutido
varias vezes num grupo de assessoria cierttifiséituido pela igreja, do
qual também participaram representantes da igreja e telogos. Neste grémio,
o material foi interpretado, ndo por ultimo devido a sua importancia para a
atuacao concreta da igreja, ou seja, de fasuobkdgico-pratica

Pretendo retomar essas diversas discussfes a seguir, apresentando
inicialmente alguns resultados de ordem cientifico-social da pesquisa sobre
as opinides dos membros a respeitaalgido e igreja, principalmente
sobre aquelas que — considerando o conhecimento usual que a igreja possui
de seus proprios membros — parecem surpreendentes, até certo ponto,
inclusive, desconcertantes (itens 1 e 2). As mdltiplas opinides detectadas
entre os entrevistados devem entdo ser agrupadas em torno de uma tese.
Aqui se mostram tensdes, até meshtemasda relacéo de filiacdo, tipicos
para as grandes igrejas alemas, e que sdo suscetiveis de interpretacéo
historico-sociolégica, mas também teoldgica (itens 3 e 4). Tal percepgéo
como que dialética da filiagdo estabelece limites especificos para a agcéo da
organizagao eclesiastica, acima de tudo, poe@wrmes chancggem 5).

Ja que a referida agéo é essencialmente desenvolvida por pessoas incumbidas
pelaigreja, a atencdo sera dirigida, por ultimo, sofmereacéo e a formacéo
continua porque nesse particular as opinibes manifestadas na pesquisa
deveriam, em todo caso, trazer frutos (item 6).

1 - Percepcgéo ousada de religido — com muitas refragdes

Tanto o material da pesquisa quanto as discussdes em grupo mos-
tram inicialmente — para condicdes alemas, de forma surpreendente! — o
guanto estdo difundidas as praticas e a comunicacao religiosas. A oracao
pessoal, por exemplo, é praticada por uma grande maioria dos membros
consultados; mais de dois tercos dialogam também esporadicamente sobre
temas religiosos — sobretudo na familia e entre amigos. Conviccdes religio-
sas aparentemente sdo de enorme importancia para a visdo do mundo e da
prépria vida: em praticamente todos os didlogos em grupo, os temas “sau-

4 Esse grupo assessor foi inicialmente presidido pelo te6logo pratico Peter Cornehl (Universidade de
Hamburgo); desde 2005, é presidido por mim.
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L]

de/doenca”, “sentido da vida” e — sobretudo — a pergunta pelo que poderia
vir ap0s a morte desencadeiam longas e engajadas discussdes, tanto entre
membros como entre pessoas sem confissao religiosa.

O material, no entanto, mostra também de forma destacada as
dificuldadescom as quais se depara uma comunicagdo expressamente
religiosa no presente. A conceituacao da tradicdo eclesiastica aparenta —
considerando-se a prépria fé ou o sentido da vida — ser acessivel e aceitavel
somente para uma minoria; nas formulacdes apresentadas em relacao a
prépria fé, bem como nos didlogos em grupo, deu-se preferéncia para
locugdes gerais, como, p. ex., o discurso sobre um “poder maior” ou sobre
“redencéo” ou sobre o fato de que “ndo se tem tudo sob controle”.

Mesmo em grupos fortemente influenciados pela igreja, o discurso
expressamente religioso € feito s6 com grande reserva — a fé pessoal
apresenta-se conmassuntoda esfera privada ou até intimsobre a qual,
guando muito, se esta disposto a prestar informagdes em contexto protegido.
E conhecida a grande variedade de opinides religiosas, e as pessoas também
contam com conflitos correspondentes nos grupos — por isso as convicgdes
proprias sdo preferencialmente tematizadas de forma indireta, ou seja, como
comunicagasobrea fé ou a religido. As perguntas sobre o “além” ou sobre
aquilo que é “o mais importante na vida” evidenciaram-se tdo ousadas, mas
também (sempre de novo) tdo relevantes, que alguns grupos (também
eclesiasticos!) constataram perpleaqsosterioriterem pela primeira vez,
ou pela primeira vez depois de muito tempo, conversado com outros sobre
a fé.

De forma analoga é vista tambénimgortancia da igrejgpara o
dialogo sobre religiao e fé. Os especialistas da religido no ministério pasto-
ral séo consultados de forma ocasional e com propdsitos definidos, mas,
em regra, evitados no dia-a-dia. Segundo a pesquisa, também o papel de-
sempenhado por esses na socializacao religiosa € — depois do papel dos
pais e avos (!) —, quando muito, terciario. De maior importancia parece ser
o fato de a igreja colocar a disposi¢do das pessoas ajdlil@sas para
questdes religiosaspbretudo “espacos simbolicos” (Ulrike Wagner-Rau):
locais da igreja, ritos e também ofertas de didlogo que podem ser usados
para a religiosidade privada, respeitando, assim, a necessidade de protecao
de cada fé individual.

A analise cientifico-social mostra, além disso, como é diferenciada a
importanciaatribuida a religido (cristd) pelas diversas pessoas. Quanto a
esse topico, também se pode recorrer ao instrumento de anaNssbeas
de mundopintroduzido somente por ocasido da Ultima consulta.
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O conceito “visdo de mundo” diz respeito as formas fundamentais, mas — ao
contrario de “cosmoviséo” — nao expressas, por meio das quais os individuos
ordenam, interpretam e dao sentido as suas experiéncias diarias. A fim de
sondar as formas bésicas de atribuicdo de sentido, perguntou-se pelas metas
de vida das diferentes pessoas e, da mesma forma, pelo que achavam da
salilde/doenca, da eutanasia e do desemprego. Por intermédio de processos
estatisticos, torna-se possivel a reconstrucéo de diferentes “visées de mundo”
a partir das respostas individuais, que se distinguem, por exemplo, na
suposicdo de causas Ultimas imanentes ou transcendentes, ou que reagem as
vicissitudes da vida de forma engajada e autoconsciente ou, entéo, fatalista.

Demais avaliac@es feitas através de cruzamento de dados mostram
gue convicgoes cristas fortes podem fazer parte de uma visdo de mundo
tradicional, estribada no medo e conservadora em relacdo as estruturas
vigentes; em caso de conflito, essa visao pode revelar-se também contraria
atolerancia religiosa. Da mesma forma, porém, uma clara autocompreensao
cristd pode estar unida a uma visdo de mundo aberta & modernidade, otimista
e gerada pela prépria pessoa. Aqui — a despeito do grande vinculo com a
igreja — a linguagem religiogaropriamente ditareduz-se, as vezes, a
demarcacdo de uma ressalva fundamental: “Mesmo que se queira fazer
muitas coisas, nem tudo estd em nossas maos”. De forma semelhante,
também os comportamentos éticos, assumidos entre os membros, sdo
altamente diferentes. Em relacdo ao convivio com muculmanos, por
exemplo, posi¢des diferenciadas e mais abertas, como as formuladas pelas
direcdes das igrejas, ndo podem — segundo a pesquisa — contar com a
aceitacdo da maioria dos seus membros.

Por fim, os resultados do IV levantamento de membros acentuam o
gue também ja era conhecido das pesquisas anteriores: para as diferencas
guanto a pratica religiosa e as idéias religiosas a filiacdo formal néo é téo
importante; os limites entre pessoas sem confisséo religiosa e membros
(menos ou mais ligados a igreja) aparentam ser, nesse tocante, muito vagos.
Importantes sao, pelo contrario, as difererspasoculturais dependendo
de geracéo, nivel cultural e estilo de vida, religido e fé sdo percebidas de
forma bem diferente. Acima de tudo, porém, séo as diferencas entre as
condicbes de vida do leste e oeste da Alemgubaeterminam a fundo as
concepcdes religiosas, transcendendo o limite de uma filiagdo formal: numa
sociedade que experimenta a fé religiosa continuamente como um
fenbmeno, no fundo, irrelevante, perguntas que transcendem a rotina diaria
aparentam ser processadas de forma totalmente diferente que num ambiente
gue se mostra, em principio, “aberto a religiao”.
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2 - Percepcbes ambivalentes de igreja

Os pontos de vista, as opinides e expectativas que os entrevistados
manifestam em relag&oigrejaigualmente ndo permitem ser reduzidos a
um Unico denominador comum — também aqui a impressao que se tem é de
existirem condi¢cdes conflituosas. Alguns poucos resultados da pesquisa
sejam descritos a seguir.

Uma dupla expectativa em relacdo a igreja mostra-se, de inicio,
profundamente estavel — e isso tanto por parte de pessoas sem confissao
religiosa quanto, de forma muito semelhante, por parte de membros no leste
e oeste: a igreja deve dar atencéo a pessoaiuagdes de necessidade
social ou espiritual. E, ao lado dessa tarefa diaconal, existe a expectativa de
celebracdes cultuaism diversas ocasides, especialmente hos momentos
decisivos da vida. Digno de nota neste contexto é também o grande consenso
existente em relacdo ao culto: a reivindicacdo da maioria € de ouvir uma
boa prédicaisto é,em linguagem atualjmaatmosfera de confiandgaem
como comunhdo com as demais pessdassa permanente expectativa
guadrupla corresponde exatamente ao ensino evangélico convencional sobre
prédica e culto.

Igualmente foi consenso nos didlogos em grupo que a igreja deve
agir diaconalmente e “pregar a mensagem crista”, inclusive em grupos onde
a relacdo pessoal com a igreja é caracterizada por distancia ou indiferenca.
O horizonte dagxpectativaspopulares” tradicionais aparentemente vai
bem mais longe que a filiacdo formal: mesmo as pessoas que dificilmente
pensariam em reivindicar para si atividades eclesiais, concedem a igreja,
geralmente sem questionamento, uma forma de competéncia “vicaria” pe-
los outros, talvez inclusive uma forma de “fé vicafia”.

Mais surpreendentes sao os resultados relacionadosfoogéa de
pastoras e pastorek verdade que também aqui as expectativas relacionadas
com poiménica, diaconia e culto figuram em primeiro plano. Uma visita
pastoral em casa, no entanto, é desejada somente por pouco menos de 30%,
ou seja, de forma bem menos freqliente que uma suposicdo bastante
difundida, mas aparentemente restrita ao cerne da comunidade. Também
como parceira de dialogo, a pastora ndo é tdo importante como costuma ser
afirmado. Em especial a decisdo pela saida da igreja raramente se deve a

5 Essa foi a formulagé@o usada por um dos primeiros comentaristas da pesquisa. Também a Sociologia
da Religido anglo-saxa refere-se, as vezes, a uma “vicarious role of the church” em relagdo a presenca
da religido na sociedade.
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influéncia de um representante eclesiastico; também a filiacdo a igreja s6
€m poucos casos se deve A iniciativa da pastora ou do pastor. Aparentemente,
a opinido difundida na discussao teologico-pratica sobre o “papel decisivo”
de pastoras e pastores necessita ser relativizada ou, de qualquer forma,
melhor especificada.

Também o alto apreco que na Teologia Préatica seguidamente é
atribuido aosficiosnecessita de certas restricbes, quando examinado mais
de perto. E certo que h&d uma expectativa bem regular por acompanhamento
da igreja no batismo, na confirmacgéo, no casamento e no enterro. O direito
aos oficios é citado, véarias vezes, como motivo para a pertenga a igreja, e
isso, justamente da parte dos membros mais distanciados. Apesar desse
fato, outras analises estatisticas permitem supor que a citada expectativa s6
leva a uma relagdo mais estreita com a igreja quando vinculada a outros
fatores; como motivo isolado de vinculo, ela parece menos eficaz de que
muitas vezes se admite. A tese correspondente de uma “indiferenca”
eclesiastica, de uma diminuicéo da correlacdo entre opinido religiosa pessoal
e ligagdo institucional com a igreja foi discutida varias vezes de forma
controversa no grupo de pesquisa e no grupo assessor; de qualquer maneira,
ela necessita de mais investigacao.

Os resultados relacionados com a pergunta “classica” pelo vinculo
com a igreja sdo conhecidos de pesquisas anteriores e, ndo obstante, carentes
de interpretacdo. Neste caso, evidencia-se também em 2002 uma clara
preferéncia por valores intermediariosso corresponde as informacgdes
prestadas sobre a fé em Deus — nesse caso ha forte preferéncia por
formulagdes abertas, evitando-se os “extremos”, tanto de uma formulacéo
tradicional da fé como de um expresso ateismo, séo evitados — bem como a
participacéo nos cultos, que, segundo os entrevistados, raramente é semanal,
mas também dificilmente deixa de ocorrer “por completo”. Tendo em vista
esse resultado, pode-se falar de uma “auto-ilusdo dos membros sobre as
condi¢cBes responsaveis pela constituicdo de sua fé”, como o fazem alguns
sociologos da religido (por exemplo, Detlef Pollack, de Frankfurt/Oder) e
ndo poucos tedlogos. Por outro lado, deve-se também apontar para o fato de
gue um relacionamento cético-distanciado com a igreja na Alemanha, s6
ocasionalmente atualizado, tem uma tradicdo de décadas e, até certo ponto,
de séculos.

Ao lado dessa estrutura “eclesiastmupular’ de filiagdo a igreja,
qgue comporta expectativas litirgicas e diaconais (mas dificilmente politicas,
culturais e relacionadas ao mundo do trabalho), bem como de uma reserva
diante da semantica religiosa tradicional e de um engajamento comunitario,
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ainda se encontra um modelo do tipssociacdo eclesiasticaom
participacdo intensiva na vida comunitaria. Também nesse caso a mais
recente pesquisa permite 0 acesso a opinides bem mais precisas do que as
oferecidas por resultados anteriores.

Assim, por exemplo, a indicagao de trés motivos relevantes de filiagdo
a igreja acusou um claro aumento. A gente pertence a igreja porque ela
“oferece consolo em horas dificeis” (1972: 23%; em 2002, ja 33% dos
evangélicos do oeste da Alemanha); a gente tem necessidade da comunhé&o
eclesial (14% / 20%); e a igreja da a “possibilidade de uma colaboracéo
significativa” (13% / 19%).

Esse ligeiro acréscimo de motivos afetivos e participativos para vin-
cular-se a igreja pode ser ainda melhor aclarado por intermédio de anélises
estatisticas. Os dados mostram, inicialmentedfaeencas entre cidade e
campo— como, em geral, na maioria dos resultados — praticamente n&o
desempenham mais nenhum papel: perfis e tipos de filiagao estdo distribui-
dos de forma quase igual entre vilas, cidades menores e maiores. Mesmo
que a organizacao eclesiastica difira consideravelmente entre a cidade e o
campo, entre 0s membros essa distin¢gdo so se encontra ainda, quando muito,
em alguns grupos de pessoas mais idosas.

De importancia para a explicacdo do modelo de filiagdo com patrtici-
pacao intensiva (associacao eclesiastica) sao, por outro lado, novamente
diferencas entre oeste e ledbe forma continua, os dados sobre a adeséo
entre os entrevistados da Alemanha do leste (por exemplo, em relagcdo a
unido, a fé em Deus ou as expectativas perante a igreja) sdo superiores;
também em outras perguntas eles — ou, pelo menos, certas faixas etarias
marcadas pela experiéncia da Republica Democrética da Alemanha — evi-
denciam um engajamento religioso e eclesiastico maior. A situagéo dura-
doura de pertencer a uma minoria cognitiva e, em parte, também social
aparentemente aumentou a disposi¢édo de fazer uma opcéo “mais decidida”.

Percepcgbes especialmente claras em relagdo ao vinculo com a igreja
se manifestam, no entanto, quando se classifica os entrevistados segundo
determinadosgstilos de vida ou ambientes de viblma tal andlise, pro-
pagada na Sociologia alema desde a década d& p@8funta-se por ativi-

6 E conhecido o estudo de SCHULZE O Erlebnisgesellschaft Kultursoziologie der Gegenwart.
Frankfurt/M., 1992. Aqui sdo diferenciados cinco ambientes que, desde entdo, passaram a fazer
parte do linguajar sociolégico popular: “ambiente da harmonia”; “ambiente do nivel” e “ambiente da
integragcdo” abarcam pessoas que, em sua maioria, ttm mais de 40 anos; os mais jovens pertencem ao
“ambiente da conversagdo” ou ao “ambiente da auto-realizagao”.
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dades de lazer, gosto musical, contatos com 0s vizinhos e metas de vida,
bem como pelo modo de pensar normativo, por exemplo, em relacdo ao
papel da mulher na familia e no emprego. Se agruparmos as diversas res-
postas por afinidade, resultam entre os entrevistados da Igreja Evangélica
na Alemanha (IEA), seis estilos de vida com preferéncias normativas e cul-
turais claramente distintdQuatro desses estilos sejam aqui caracteriza-
dos mais detalhadamente:

— (1) O estilo de vida culturalmente elevado e orientado na tradi¢cao
esta interessado em teatro, livros e musica classica; ele se distancia do que
é trivial, “ndo-diferenciado”. A gente orienta-se por um nivel de vida elevado
e por prestigio social e se engaja por outras pessoas. A convivéncia familiar
€ importante e a orientacdo normativa tende a ser conservadora. A esse
grupo pertencem muitos empregados em posic¢des de liderancga, funcionarios
publicos e profissionais liberais; muitos ja estdo aposentados. Dois ter¢os
desse tipo sdo compostos por mulheres.

— (2) O estilo de vidaocialmente ativo e orientado na tradic&o
caracterizado, sobretudo, pela consideracao a familia e a vizinhanca e pela
ligacdo com a natureza; a independéncia e o prazer séo rejeitados como
metas de vida. A musica popular € muito apreciada; todas as atividades de
lazer culturalmente nobres dificilmente entram em cogitacdo. A orientacdo
pelas normas tradicionais é ainda mais acentuada que no tipo 1. Muitas
pessoas desse tipo trabalha(va)m como operarios e simples empregados;
guase dois tercos sao mulheres.

— (3) Os adeptos tipicos do estilo de wdecultura jovem moderna
vao ao cinema ou a discoteca, praticam um esporteatiestdo sentados
ao computador; musicgsop e rock sdo as preferidas. O prazer e a
independéncia na vida sdo importantes, enquanto a ligacdo com a natureza,
a vida familiar ou o contato com os vizinhos encontram resisténcia; a
orientagdo normativa € claramente moderna. A esse tipo pertence o mesmo
ndamero de mulheres que de homens. Eles trabalham — quando ndo mais
estdo estudando — principalmente como empregados médios, funcionéarios
publicos e autbnomos.

7 Cf. sobre isso, no volume avaliativo do estudo (veja nota 1), o artigo de BENTHAUS-APEL, F.
Lebensstilspezifische Zugange zur Kirchenmitgliedschaft, p. 205-236. Uma boa visdo geral pode
ser encontrada no segundo volume do estudo: HERMELINK, J.; LUKATIS, |.; WOHLRAB-SAHR,
M. (Hrsg.). Kirche in der Vielfalt der Lebensbeziige Die vierte EKD-Erhebung uber
Kirchenmitgliedschaft. Band 2: Analysen zu Gruppendiskussionen und Erzéhlinterviews. Giitersloh,
2006. p. 56s.
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— (4) O estilo de vidanoderno e culturalmente elevadombina
preferéncias de lazer e gosto da cultura jovem com a cultura classica elevada:
vai-se ao teatro, mas também ao esporte ativo, ouve-se musica classica e
roqueira, procura-se ler livros. Sao rejeitados contatos freqlientes com a
vizinhanca; também altruismo e ligacdo com a natureza sdo pouco
considerados. O modo de pensar normativo tende a ser moderno. Novamente
as mulheres sdo em maior nimero. Esse estilo de vida é o que apresenta a
melhor formacéo; freqlientemente se trabalha como empregados em posicao
de lideranca ou como profissionais liberais.

A esses quatro estilos somam-se ainda um quinto, fortemente
orientado pela familia e que se encontra no nivel médio da sociedade (5), e
um sexto, que é o estilo de vida distanciado de todos os contatos sociais
possiveis (6). Naturalmente se pode fazer um encontro estatistico entre cada
um desses estilos de vida e (levadas em conta as devidas proporgdes em
cada caso) o grau de vinculacdo com a igreja, o0 interesse na comunhéo
eclesial e na participagéo pessoal no trabalho da comunidade. O resultado €
0 seguinte: sobretudo dois tipos de vida, o culturalmente elevado (1) e o
socialmente ativo (2), mostramespecialmente ligados a igrefaverdade
qgue comunidade, entdo, € compreendida de maneira bem prépria de caso
para caso — seja mais fundamental, ndo relacionada com as ofertas
eclesiasticas concretas (2), seja mais pelo pano de fundo de experiéncias de
grupo préprias e relevantes (1). Também a participagao no trabalho da igreja
pode variar bastante, indo desde uma participag@o ocasional até o exercicio
de cargos de responsabilidade honorificos. Mas, comparados com o tipo da
cultura jovem moderna (3), esses dois ambientes sé&o certamente os que
participam da vida da igreja de forma especial e que também, no todo,
sinalizam uma ligagao eclesial e religiosa particularmente profunda.

Considerando-se o todo, no entanto, a relacdo entre estilo de vida e
eclesialidade apresenta um quadro ambivalente em varios aspectos.
Inicialmente chama a ateng&o que os tipos citados, com ligacao eclesiastica
relativamente forte, apresentam ambos, ao mesmo tempo, uma orientacao
declaradamente tradicional; também em termos de idade eles se encontram
bem acima da média dos membros, uma vez que tém — em regra — mais de
60 anos. Outras pesquisas tipolégicas também tornam provavel que a
intensidade com que se vive igreja so raramente se encontra unida a modos
de pensar e de viver abertos & modernidade. Note-se, em adi¢éo a esse fato,
também a persistente distancia da classe baixa (6) em relagéo a vida eclesial.

Naturalmente também s&o perceptiveis outros modelos, por exemplo,
em relacéo ao tipo moderno, de cultura elevada (4), no qual se aliam uma
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orientacdo normativa progressistam vinculo eclesial comparativamente
alto® A tese de um “estreitamento de ambiente” eclesiastico, muitas vezes
repetida, segundo a qual seriam, sobretudo, grupos marginais que estariam
representados na comunidade, pode, portanto, fundamentar-se somente em
parte nos resultados obtidos. E verdade que, de fato, sdo em especial pessoas
evangélicas mais jovens, de formacéo superior e detentoras de altos
ordenados, que sinalizam distancia e disposicao para desligar-se; por outro
lado, no entanto, ndo poucos desse grupo pertencem também aos membros
parcialmente engajados da igreja. Seu vinculo, contudo, demonstra ser,
também nos dialogos em grupo, bastamtecario. ele depende de
constelacdes biograficas e religiosas especificas, que garantem pouca
estabilidade.

O fato de os membros da igreja serem parcialmente conservadores,
geralmente avessos a modernidade, ainda ndo significa que o nucleo da
comunidade seja especialmente homogéneo. Pelo contrario, € possivel
reconhecer justamente entre as pessoas com fortes vinculos com a igreja
condigbes marcadamente tensas. Em relag&aaassocial comum, 0s
dois tipos de estilo de vida (1) e (2) especialmente ligados a igreja
representam os pontos extremos. As diferencas correspondentes refletem-
se claramente naquilo que cada vez € aguardado dos eventos eclesiasticos e
das formas de relacionamento social. Ora, também a analise das visdes de
mundo dos membros da igreja permite reconhecer uma justaposicéo quase
polar de orientagOes: conservadora quanto as estruturas, de um lado, ou
flexivel e aberta ao mundo, de outro (vide, acima, a primeira se¢ao). E certo
gue ambas as visdes de mundo podem ser relacionadas com grupos de idades
ou posicdes sociais diferentésmbas no entanto, se encontram com
frequéncia justamente entre os membros engajados da igreja. A variante
“moderna” toma, € verdade, distadncia das formas tradicionais da vida
eclesiastica; apesar disso, entende-se como engajada na igreja.

Por fim, seja ainda feita referéncia a uma ambivaléncia na posicao
diante da igreja que sobressai especialmente nos didlogos em grupo. Quase
sempre se destaca aqui uma diferenca entrgamizacao‘igreja” e as
formas sociais concretas de igreja que os interlocutores experimentaram
cada um a sua maneira e que entdo aparecem ‘toamunidadg,
“comunhad ou* grupd . Mesmo que tais comunhdes também pertencam
a igreja maior, nos dialogos elas — apoiadas em experiéncias atuais ou

8 Pode-se conjeturar que o tipo de estilo de vida (4) representa os sucessores do tipotdfiy —
mutandis o espectro dos estilos de vida eclesiais se reproduziria, portanto, na proxima geragao.
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recordacdes biograficas importantes — sdo separadas criticamente da
organizacéo eclesial. Esta aparece como abstrata, hierarquica, uma instancia
gue governa por intermédio do poder da orientacdo ou de especialistas. A
colaboracdo em grémios eclesiais aparentemente pode intensificar ainda
mais essa apreciacdo negativa do carater organizativo da igreja. O fato de
membros engajados da igreja ndo quererem participar de sua atual
transformacédo para uma organizacéo de grande porte “moderna”, eficiente
e adaptada as demandas, constitui um dos maiores problemas para a
realizacao das reformas que despontam como necessarias.

As multiplas opinides relacionadas com a percepc¢ao de religido, fé e
igreja, trazidas a tona pela mais recente pesquisa entre os membros da igreja,
permitem ser interpretadas de forma cientifico-social empirica (parte 3) e,
ao mesmo tempo, ser compreendidas teologicamente: como expresséo de
uma forma especial de eclesialidade, que cresceu historicamente e na qual
se expressam percepcdes essenciais da compreensao reformatoria de fé (parte
4). Ambas as interpretacdes, que sdo complementares, serdao desenvolvidas
a sequir.

3 - Situacao de tensao entre os membros da igreja maior
em perspectiva sociologica

As diferentes percepc¢fes de religido e igreja, assim como as comple-
xas opinides em relacdo a filiacao eclesial, caracterizam inicialmente a di-
ferenca entre duas distintagulturas religiosas” no leste e oeste da Ale-
manha Quarenta anos de uma politica social hostil a religido e parcialmen-
te também a igreja na Republica Democratica da Alemanha fizeram com
gue a religido cristd no leste da Alemanha se tornasse um fenémeno de
minoria. A inexisténcia do sentimento de pertenca a uma confissao é aqui —
parcialmente ja na terceira geracdo — um caso normal e natural, geralmente
independente da religiidMesmo que estruturas de expectativa e partici-
pacéo caracteristicas da “igreja popular” permanecam sendo a regra, tanto
agui como |4, é possivel reconhecer entre as pessoas uma disposicao bas-
tante diferente para a comunicacéo religiosa expressa. As condicdes de vida
e os estilos de vida dos evangélicos, mas sobretudo de pessoas sem confis-
sdo diferem muito no leste e oeste; da mesma forma também as visdes de
mundo influenciadas ou ndo pela religido. Afirmacdes sobre condi¢des de

9 Cf. WOHLRAB-SAHR, M. Religionslosigkeit als Thema der Religionssozioldastoraltheologie
n. 90, p. 152-167, 2001.
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filiacdo que ignoram essa diferenca fundamental correm o perigo de distor-
cer tanto a situacdo do leste como a do oeste.

Os mudltiplos pontos de vista individuais sobre religido e eclesialidade
podem ser atribuidos também a respedittacao socialDependendo da
idade, formacao e biografia profissional, bem como da situagéo familiar,
séo diversos 0s acessos que se oferecem para as acdes da igreja. Somente
entre 0s mais idosos tornam-se relevantes também diferencas especialmente
relacionadas ao sexo. De importancia crescente é o condicionamento
normativo e social por meio de wstilo de vidaespecifico (vide acima,
parte 2). Como exemplo pode-se mencionar o caso das pastoras, que Sao
consideradas, por representantes do estilo de vida de cultura elevada (tipos
1 e 4), como interlocutoras religiosas do mesmo nivel (de formacao e de
opinido); para membros orientados na sociabilidade (tipos 2 e também 5),
elas séo, antes, especialistas na ampliacdo de horizontes, mas que, de
qualquer maneira, também representam o poder de uma organizacao
hierarquica.

O condicionamento das convic¢des religiosas pelos diversos
relacionamentos sociais da pessoa sobrepde-se, adicionalmerhtistinaa
institucionalespecifica. Nos modelos de opinido e participacdo da maioria
dos membros transparece a histéria das igrejas estatais alemas, que por
séculos se apresentavam aos cidaddos aamdator politico como
instituicdo publica legal, a qual a gente pertencia naturalmente, sem haver
necessidade de participacdo pessoal na vida eclesiastica. Também o modelo
de eclesialidade engajada, grupal e religiosamente mais exigente remete a
condic¢des histéricas, a saber, ao desenvolvimento — ja por mais de 100 anos
— de umadgreja-associacapque uniu e agrupou o engajamento religioso —
orientado para atividades de cunho missionario, diaconal, sociopolitico ou
cultural — em inimeras comunhdes eclesiais. Por fim, também é possivel
reconhecer, no mais tardar a partir de 1934, com o surgimento da “Igreja
Confessante”, a tradicdo de uma eclesialideritica a sociedade ao
Estado; também essa influencia modelos de filiagcdo do leste e oeste alemaes
até o presente.

Devido a essas influéncias sociais e historicas, a igreja pode, portanto,
ser experimentada simultaneamente como instituicdo natural, como
comunh&o engajada e como poderosa organizagao publica da vida religiosa.
O vinculo eclesiastico pode ser posto em prética ocasionalmente, sendo a
tendéncia de relega-lo aos “necessitados”; mas ele também pode, com igual
direito histérico, tornar-se uma parte integral da vida cotidiana. Como
mostram muitos dialogos em grupo, ndo sdo poucas as vezes em que as
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diversas formas de filiacdo entram em conflito. (Auto)delimitacdes,
caracteristicas para um determinado estilo de vida, encontram-se, nao raro,
unidas a acentuadas diferencas de piedade.

Uma igreja que apresenta tal diversidade — social, normativa e
religiosa — de relacdes entre os seus membros — e isso aparentemente em
continuidade historica e independentemente das condig6es bem diferentes
no leste e oeste — pode ser denominada, com todo o direito, de “eclesialmente
populaf . Ao contrario de igrejas de adesao voluntaria de todo tipo, aqui o
vinculo ndo é determinado por muitas exigéncias de participacdo ou
convicgao. Também diferencgas de formacao ou estilo ndo sao sentidas pelos
membros, em principio, como fatores de “divisdo entre igrejas”. A igreja
Unica aparentemente pode encontrar-se alojada maoitiplicidade de
situacdes de vida bastante diferentes, onde pode ser percebida como atrativa
e compromissiva. Esse carater eclesial popular das igrejas territoriais
evangélicas é o que aparece camtoriamente estdvéhmbém na mais
recente pesquisa entre os membros da igreja.

Ao mesmo tempo, porém, alguns resultados também mostram quéo
instaveis eprecériassdo as aludidas condi¢des eclesiais populares no
presente. Quanto mais se distanciam os diferentes estilos de vida na
sociedade — orienta¢des conservadoras, de um, e abertas a modernidade, de
ouro lado — tanto mais se intensificam os conflitos também dentro da igreja.
Quanto menos a comunicacgao religiosa em seu todo parecer natural, tanto
mais cedo diminui na igreja a disposi¢ao de falar explicitamente sobre a fé.

E, de uma maneira geral, o entrelacamento de determinadas situagfes de
vida, influéncias culturais e biograficas, de um lado, com a ligacéo
eclesiastica, de outro, parece tornar-se cada vez mais fragil e frouxo.

A isso se soma o fato de que, atualmente, a tensdo entre 0s membros
€ intensificada pela pressdo econdmica na qual se encontram as igrejas
maiores. Estabilidadestruturalde forma alguma exclui, como ja se evi-
denciou na histéria das igrejas da Republica Democratica Alema, evaséo
guantitativa A necessidade da igreja de apresentar-se de forma mais desta-
cada, em diversos sentidos, intensifica tensfes tipicamente “eclesiais po-
pulares”, por exemplo, entre o vinculo com uma organizagéo e o vinculo
com a comunidade, ou — no caso de uma vinculagdo a um determinado
grupo — entre pessoas potencialmente interessadas e pessoas que, de mo-
mento, se consideram excluidas. Em formulag&o sociol6gica: uma eclesia-
lidade evangélica, que cada vez mais assume a forma de organizacao, €
inevitavelmente também confrontada conddemasespecificogsle uma
organizagao religiosa
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4 - A polaridade social da filiagédo a igreja
em perspectiva teoldgica

A esbogada reconstrugao sociolégica na perspectiva sociorreligioso
e soécio-organizacional das condicdes de filiagdo dos membros deve ser
acrescida, agora, de uma apreciacdo teoldgica. Muitas percepcdes
caracteristicas de fé, igreja e filiacdo pessoal, mostradas pela pesquisa da
IEA, expressarparticularidades estruturais da propria fé crisfss tensdes
que aparentam ser proprias da filiagdo a “igreja popular” podem ser
atribuidas a maneira bastante tensa na qual, de acordo com a compreensao
da Reforma, a prépria relacdo com Deus é formada.

Afiliagdo aigreja €, do ponto de vista teoldgico e empirico, constituida
por meio ddbatismo Esse incorpora uma pessoa — como mostra o proprio
rito — inicialmente de forma passiva na instituicdo eclesiastica. Justamente
dessa forma veicula a experiénciadddicacao solicitale Deus, anterior a
gualquer acdo humana. Ao mesmo tempo o batismo visa a que o batizando
acabe por adotar biograficamentee&indicacdoligada a essa dedicacéo
divina. Filiagdo a igreja encontra-se, portanto, teologicamente (e também
juridicamente) estruturada em duas camadas: ela represen@adiva
préviainstitucionalmente estavel, marcada pelo batismo, que, no entanto, é
simultaneamente dependente da apropriagcdo dessa dadiva prévia na historia
de vida individual.

Essa dupla estratificagdo de dadiva divina anterior a acdo humana e
apropriagdo humana individual serviu de fundamentagéo, na discusséo
teoldgica sobre o batismo do século XX, para distinguir entre batismo de
infantes e de adultos (e atribuir valor igual a ambos). Ela se encontra
simultaneamente retratadataasao de dois perfis de membpasceptiveis
na pesquisa. No estreito vinculo com a igreja, préprio do estilo de vida
tradicional e socialmente comunicativo (2), por exemplo, percebe-se a
predominancia do recurso a fidelidgiéviade Deus. J& os estilos de vida
de cultura elevada (1 e 4) déo prioridade a aproprizessnal e responsavel
das dadivas cristds prévias. De maneira semelhante é possivel interpretar
teologicamente a diferenga apresentada acima (secéo 1) entre visdo de mundo
conservadora em relacdo as estruturas, de um, e autoconsciente e engajada,
de outro lado: comfixacdoinstitucional da fé ou, entdo, como impulso
para integrar as referidas dadivas préviasesectivosnodos de vida.

Por conseguinte, o fundameniao do batismo € interpretadie
maneira diferentenos diferentes modelos de filiacdo apresentados —
dependendo da situagdo social e da biografia eclesiastica, mas também como
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expressao de diferentes modelos de fé. Também as tendéncias opostas de
ver a igreja comarganizacaqpoderosa ou fomentadora de engajamento
préprio) ou de entendé-la “somente” comstituiciomundana, jA sempre
existente, podem ser perfeitamente atribuidas a tais diferencas de
interpretacéo da prépria fé.

Das particularidades estruturais da filiagcéo a igreja também faz parte
a tenséo entre a difundigxpectativgpor uma pregagéao relevante e uma
diaconia engajada, por um lado, e a reserva, claramente definida, de aceitar a
validade das normas éticas e da doutrina da igreja, por outro. Essa tensao
pode ser interpretada como “indiferenga” entre religido institucional e
individual; mas pode também — como pretendemos mostrar abaixo — ser
atribuida a compreensao especificamente reformatégargonento da fé.

Nos escritos confessionais diferencia-se rigidamente entre a tarefa
da pregacéo, de fazer com que o evangelho seja quvidicamentgcom
clareza de conteudo e boa retérica, feremmacao da fé individualque é
obra do Espirito e ndo depende da igreja que prega. Diante desse pano de
fundo é possivel explicar (e suportar) a pluralidade de convicg¢des religiosas
na igreja como expresséao de apropriacdo individual do fundamento comum
da fé; da mesma forma se explica a pluralidade de vinculos com a igreja e
de engajamentos dentro dela. E verdade que, por motivos teoldgicos e
psicoldgico-religiosos, parece ser desejavel uma ligacao intensiva, sobretudo
comunitaria e de culto. Por outro lado, a igreja mesmo nao pode nem deve
tornar espiritualmente obrigatoria nenhuma forma especifica de vinculagao
dos membros — é justamente nisso que reside o centro eclesiolégico da
doutrina da justificacdo. Por essa razéo, a igreja evangélica precisa adaptar-
se a umanultiplicidadede formas de filiagdo, entre as quais também a
conviccao — teologicamente muito problematica, mas empiricamente
bastante difundida — de que a gente também pode ser um bom cristao
(totalmente) sem igreja.

A organizacao eclesiastica ndo pode forcar a participagéo individual
das pessoas batizadas, mas somente procurar fomenta-la sempre
renovadamente por meio de sua agéo. Dito de outra maneira: ela ndo pode
alcancar o objetivo de sua organizacao, que € a formacao da fé, por meio de
esfor¢o organizacional proprio. Por issaliferenga entre comunhéo e
organizagdo da igrejaque perpassa toda a pesquisa da IEA, parece ser
praticamente inevitavel em termos teoldgicos: a experiéncia que fundamenta
0 engajamento religioso € sempre pessoal e com freqiéncia bastante
compacta — a tarefa da igreja, no entanto, de oferecer publicamente o
evangelho de maneira duradoura, ou seja, de organizar culto e prédica de
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forma confiavelndopode ser deduzida diretamente das citadas experiéncias
de comunh&o que caracterizam certas biografias.

A pesquisa de cunho cientifico-social sobre a filiagcdo a igreja aqui
apresentada propde, assim, ndo por ultimo, uma tarefa genuinamente
teologica: As experiéncias da fé ecomunh&o(eclesial) devem — numa
forma plausivel para os membros — ser relacionadas com a responsabilidade
pelaorganizagaoeclesiastica. Sem querer recair numa época anterior ao
entendimento da Reforma, segundo o qual a ig@galispbe sobre a fé e
a vida de seus membros, deve-se, ndo obstante — também em vista da
crescente pressdo econdmica — tornar mais claro em que medida a filiag&do
juridica e formal na referida organizagédo tem uma importancia espiritual
para as pessoas individualmente.

5 - Chances estruturais e de comunicagao
da organizacgéo da igreja maior

Como podem, sob tais condi¢des teoldgica e empiricamente
complexas e também precarias, ser descritas agora as chances “missionarias”
para uma estabilizagéo, intensificacdo e aumento da filiagcdo? Os resultados
da consulta representativa e a avaliagdo das discussGes em grupo mostram
que se espera da igreja — para além do seu préprio circulo de membros —,
sobretudo, que etamatize perguntas genuinamente religiosaaperguntas
pelo “gue ndo esta em nossas maos”, pelo valor e pela dignidade das pessoas,
pela doenca e soliddo, ndo por ultimo, por “aquilo que acontecera depois da
morte”. Que a igreja tenha algo a dizer em questdes éticas, que ela possa
desempenhar um importante papel também em conflitos sociais — isso é
reconhecido, ou melhor, sugerido amitde por parte dos entrevistados, quer
explicita ou implicitamente, como sendo tarefa da igreja.

A pesquisa mostra as dificuldades que muitas pessoas tém com a
linguagem crista tradicional e até com a propria comunicacao religiosa
explicita, sinalizando, assim, também as chances para a atuagao da igreja:
ela poddanto fortalecer quanto estimular essa comunicacao religidsa
visbes de mundo reconstruidas, bem como as discussdes em grupo, mostram
como percepcdes e motivos genuinamente cristdos estao presentes também
além da eclesialidade engajada. O esfor¢o de comunicacao da igreja pode,
portanto, pressupor um interesse religioso. Justamente ali onde pessoas falam
sobrereligido, onde — talvez com muita cautela — se afirma “minha fé me
ajudou”, o conteudo religioso de tais didlogos pode ser valorizado, acolhido
com prudéncia e aprofundado no horizonte da fé — nisso reside uma tarefa
fundamental do agir da igreja.
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Nesse processo sao importantes, por um lado, arcmuasicativos
gue ndo simplesmente confirmem as respostas da tradi¢ao cristda, mas que
as busquem nos dialogos e as reformulem em vista das mdaltiplas situacdes
de vida em que essas questdes religiosas se originam. O trabalho de formacao
na igreja e também a poiménica eclesiastica podem deixar claro que esses
servicos ndo “possuem”, simples e diretamente, as respectivas respostas,
mas estdo dispostos a aportar os entendimentos da tradicdo cristd na
discusséo com as referidas situacdes de vida. Foi com razdo que o dogmatico
hamburguense Michael Moxter apontou (hnum comentério feito a pesquisa)
para o fato de que a discussado com diferentes visdes e orienta¢des de vida
requer, por parte da igreja, inicialmente um esfdegoontedoum esforco
de orientacao teolégica sempre renovadb tarefa de verter de forma
comunicativamente adequada as diferentes percepcdes obtidas nessa area
nao pode, porém, ser separada desse esforco.

Por outro lado, € também tarefa da igreja encolutgares propicios
a fé demarcéa-los no dia-a-dia e coloca-los a disposi¢éo para além do dia-a-
dia: “lugares” em que, tanto do ponto de vista arquitetdnico como ritual, a
tradi¢éo cristd torna-se novamente acessivel como oferta importante, mas,
ao mesmo tempo, inalienavel.

Aparentemente se esperam as duas coisas da igreja: a consideracéo
atenta das diferentes situacdes de vida bem individuais com as suas perguntas
especificas - um claro distanciamento dessas situac¢des individuais; ou
seja, uma formulagéo das convicgdes cristds que seja aberta a modernidade
e, simultaneamentdem delineadalos conteudos daquelas convic¢des
cristds que melhor chance tém de estimular a comunicacéo religiosa.
Novamente é provavel que se trate da percep¢ao ou da entrada em cena de
uma tenséao caracteristicafdano processamento do contetdo das visdes
de mundo e situacdes de vidderentesde pessoa para pessoa, cabe
desvendar, simultaneamente, o fundameostmumdo que € cristdo; ou
também o contrario; a unidade da fé cristd deve ser desdobrada na
multiplicidade das condigdes de vida.

A pesquisa mostra que tais lugares, tais didlogos abertos e celebrac¢es
de ritos, na verdade, j4 sdo uma realidade. Aigreja ja é, em muitos sentidos,
um “lugar de cultura religiosa interpretati¥ano qual sdo transmitidos,

10 Tradicionalmente esse trabalho teoldgico, sensivel as diferentes situacdes e perguntas da vida, é
designado de trabaltapologético

11 Cf. GRAB, W. Kirche als Ort religioser Deutungskultur. In: Lebensgeschichten —
Lebensentwiirfe — SinndeutungenGiitersloh, 1998. p. 79-99.
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de maneira inovadora, a fé prépria e o fundamento estranho da fé. Um lugar
de comunicacéo religiosa a igreja aparentemente €, sobretudo, ali onde ela
consegue, na histéria da vida, uexperiénciasnarcantesle grupocom
percepcoes de conteudgpecificas. O acompanhamento da socializacédo
religiosa, a abertura de acessos para a fé na familia, no jardim de infancia,
na escola e na comunidade permanecem, por essa razao, tarefas centrais da
igreja.

Uma igreja que se concentra em repassar aos seus membros (bem
como a todos os demais interessados), na multiplicidade de suas situagdes
de vida, experiéncias convincentes e permanentemente impactantes com a
fé, ndo se orienta unicamente pelas estruturas cientifico-sociais perceptiveis
nas religibes atuais. Concentrar-se em uma comunicagéo da fé que seja
precisa quanto ao seu contetudacemesmo tempdiferenciada e respeitosa
das situacdes de vida dos participantes, também corresponde a esséncia
espiritual da igreja: ela € “congregasanctorum”, comunh&o de todos os
crentes, respectivamente, de todos os batizados.

Nesse sentido, a organizacao eclesiastica tem como tarefa fundamental
possibilitar a seus filiados uma vida a partir do batisisso implica duas
coisas:apresentarde forma confiavel aos batizados (bem como aos que
serdo batizados) o fundamento do batismo, a amorosa solicitude de Deus
no evangelho — e fazer isso de tal maneira que cada qual possa, na
multiplicidade de seus lagos sociaigropriar-sedesse evangelho e traduzi-
lo para a sua vida. Também em perspectiva teolégica a a¢éo da igreja com
os filiados havera de concentrar-se em proporcionar-lhes meios adequados
de comunicagéseobrea fé enafé.

As chances para a estabilizacéo e o crescimento da organizacéo ecle-
siastica residem em possibilitar uma comunicacdo convincente da fé em
meio a variedade das atuais condi¢des sociais e religiosas. A essa tarefa
fundamental da igreja correspondestrutura plural da filiacaprecons-
truida pela consulta da IEA, precisamente na justaposi¢cdo de modelos de
participacao eclesial-popular, eclesial-associativo e sociocritico bem como
no lado a lado — seguramente conflitivo — de estilos de vida e visdes de
mundo conservadores e modernos. A partir disso, tem-se a impressao de
gue ndo é somente falta de realismo; teologicamente também € indesejavel
almejar uma mudanca radical, uma simplificacdo ou até uma uniformiza-
cao dessa estrutura tensa que caracteriza o vinculo com a igreja. Os esfor-
¢os da igreja deveriam concentrar-se, antesg@rcar, dentro dessa plu-
ralidade, esses vinculos dos membros. Isso significa dar-lhes uma forma
mais consciente, intensiva e, assim, tradicionalmente mais enraizada, den-

130



As multiplas condig8es de filiacdo a igreja

tro dos seus respectivos contextos sociais e de conteudo. Novamente se
torna necessario descrever duas dimensdes dessa tarefa.

A pesquisa mostra, por um lado, a maneira diferenciada como se d4a o
acesso a acdo da igreja, dependendo das preferéncias normativas e
expressivas. A igreja aparentemente oferece — dentro e fora da comunidade
—ja agora @spaco para diferentes maneiras de participaé&sa variedade
deveria ser ampliada, tanto em termos de contetdo quanto de estrutura.
Paratanto, € preciso inicialmente que se dé atencao as preferéncias religiosas
e sociais dos diferentes grupos que (em maior ou menor escala) ja sempre
estavam engajados na igreja. A diversidade de estilos dravigieja ndo
deveria ser visto como problema, mas como chance para fortalecer e ampliar
a multiplicidade de seus lugares e formas sociais.

Deve-se atentar, porém, nesse contexto, para o seguinte: os estilos de
vida e ambientes que costumam guardar maior distancia da vida da igreja
sao justamente os que, como parece, dao preferéncia para as formas de
acao eclesiastidaadicionais em especial para as celebrag¢des de culto que
contemplam os ciclos dos anos e da vida. O futuro da igreja popular
dificilmente vai se decidir no fato de preferéncias musicais ou estilo de
linguagem de certos grupos serem rapidamente traduzidos em formas de
eventos “mais apropriadas”; vai decidir-se, isto sim, num reexame das formas
de acgdo litargicas e pedagodgicas, ha tempo estabelecidas, quanto a sua real
abertura para estilos de vida diferentes, e no modo como sua capacidade de
adesédo pode ser ampliada.

Por outro lado, as chances da igreja provavelmente residem ali onde
ela identifica e reforca tundamento comurde cada um dos diferentes
acessos a fé. Embora a abordagem sociocientifica da pesquisa destacasse
as diferencas entre as diversas visdes de mundo ou estilos de vida, em termos
pratico-teoldgicos pode-se dizer o seguinte: ndo sdo poucas as formas de
acdo da organizacao eclesiastica que aparentemente tém condi¢cbes de
motivar a participacdo de uma grande maioria de seus membros (e também
de pessoas sem confissdo religiosa). Podem ser mencionados aqui o culto
de Natal e o Ensino Confirmatorio, festas da comunidade e praxis musical
da igreja. A praxis da igreja pertence@nstrucdo de pontesntre as
diferentes visdes de mundo e estilos de vida, ndo por meio de harmonizacéo
de diferencas normativas ou expressivas, mas — o que fica particularmente
claro nos oficios — por meio de um compleamjunto de dimensdes de
expressapque possibilita acessos diferentes ao fundamento espiritual uno
da igreja. Como exemplo de tal abertura de acessos bastante distintos para
o fundamento da fé pode ser citada a maneira como se arranjam 0s recintos
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eclesiais, uma pratica que nos ultimos anos tem sido realizada de forma
cada vez mais consciente.

Também a dimensastruturalda agédo da igreja ndo se decide nem
com uma mera adaptacdo a variedade das relacdes de filiagdo nem com
uma redugdo ao menor denominador comum. A peculiaridade do vinculo
com aigreja ndo corresponderia uma multiplicidade de formas de organiza-
cdo eclesiais populares sem ligagdo entre si nem a redugdo a uma unica
estrutura, por exemplo, a paroquial. Também teologicamente essas alterna-
tivas sao errbneas, pois nesse caso formas sociais da fé sdo confundidas
com o seu fundamento. Pelo contrario, tudo vai depender novamente de
que,na variedade de estruturas eclesiais (variedade, alis, ja perceptivel
nas comunidades locais), se possa reconhecer a solicitude divina no evan-
gelho uno ou — biograficamente — no batismo uno. A demarcacéo do que é
proprio da igreja ou a “concentragéo no negocio fundamental” — assim soam
as estratégias de reforma atualmente propagadas — nédo pode, entéo, signifi-
car a uniformizacao d&struturas mas significa tornar plausivel, em meio
a diferentes &reas de atuagéo, uma fEodéeldadeterminado que, apesar
de ja estar sempre dada, necessita ser sempre de novo abragada, articulada
e interrogada.

Os resultados da pesquisa de membros da IEA mostram, portanto, as
enormes chances missionarias que possui a igreja. E, sem duvida,
convidativo quando questdes atuais da fé sdo expressamente relacionadas
com as percepcdes e realizagdes da tradicdo eclesiastica, evidentemente
sob o pressuposto de que essa relacdo ndo ocorra de forma autoritativa,
fixando-se numa seméantica tradicional ou até numa ética determinada de
antemao, mas de que seja entendida como um convite para o espaco aberto
da tradicdo cristd. Uma igreja que se apresenta como um conjunto tanto de
comunidades concentradas quanto abertas e, assim, como uma organizagao
convincente — tal igreja pode contar, seguramente, com um expressivo
engajamento de membros e interessados.

Em resumo, as chances da organizacao eclesiastica residem em que a
igreja se entendaa praticade tal forma como deve ser descréalogica-
mente como uma organizacao que deve sua existéncia as experiéncias de
fé de cada um de seus membros e que necessita fortalecer e aprofundar
essas experiéncias. As percep¢les esbogadas a partir da pesquisa da IEA
lancam o desafio de que a reflexdo sobre a totalidade das a¢bes da igreja e
de toda a teologia seja realizada decididameptetir da perspectiva dos
membroge daqueles que deverdo sé-lo). A igreja deve preocupar-se com
qgue os que foram batizados (e 0s que 0 serdo) possam crer, em meio a
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multiplicidade de suas situacdes de vida, na razdo do seu batismo, ou
seja, a fidelidade de Deus. Dito de outra formaosgaroprios individuos
batizadogque devem descobrir como podem experimentar a presenca sal-
vifica de Deus na multiplicidade de suas situacfes, estilos de vida e vi-
sdes de mundo — e que a igreja pode ajuda-los nas experiéncias proprias
de cada um.

6 - Perspectivas para a formacéo na igreja

A filiacdo dos membros a igreja € motivada — em sentido cientifico-
social, mas também por razdes teoldgicas — de formas diferentes, relacio-
nadas de varias maneiras com a biografia, as condi¢des de vida e visdes de
mundo de cada qual. Essa multiplicidade precéria pode ser fortadaxida
seu fundamento, a experiéncia da fé, pode tornar-se transparente, depen-
dendo — no caso da tradicdo protestante — essencialmeipiesdaagjue
trabalham na igreja, sobretudo, das que trabalham por ordem dela.

Os resultados da pesquisa sugerem queraento da multiplicidade
estrutural e de contetdo do vinculo com a igegj@ ancorado também na
formacéo das colaboradoras e dos colaboradores da igreja. A competéncia
para a percepcao da pluralidade religiosa e eclesial faz parte do fundamento
de todo o trabalho profissional na igreja.

Uma condi¢ao para essampeténcia de pluralidade em todo caso,
tomar consciéncia — inicialmente com certa cautela — dos resultados da
presente pesquisa sobre a filiagdo a igreja também no ambito da formacéao
normal e continuada A multiplicidade confusa e surpreendente de estilos
de vida, de visbes de mundo, de formas de vinculo com a igreja e expectativas
correspondentes, de diferencas entre leste e oeste, a proximidade as pessoas
sem confissao religiosa, mas também a distancia: tudo isso convida para
uma reconstrucao cuidadosa e para a sua apropriacdo. Essa reconstrucao
pode assumir pelo menos trés formas:

(a) Ela pode servir como orientacdo para uma percepcao refletida
dos diferentesampos de trabalh@uturos): os resultados dos estudos sobre
filiacAo podem ser confirmados e aprofundados por meio de observacdo
participante, de reflexdo conjunta? Eles necessitam de acréscimos ou
corregBes? Seria muito desejavel que trabalho o socioldgico pudesse vir a
tornar-se (novamente), dessa maneira, uma parte natural da formacgao
teoldgica.

12 Cf. Sobre isso HERMELINK, JFHORSTEN, L. (Hrsg.)Kirche empirisch. Ein Werkbuch.
Giitersloh, 2008.
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(b) Outra forma de relacionar-se com as percepcoes sociolégicas pode
se dar mediante a reflexdo individual bem como em grupos de formacao ou
formacéo continuada sobre o carater da propria vinculacdo como membro
da igreja. Até que ponto a ligacdo pessoal com a igreja é condicionada
biogréafica, social ou normativamente ou, ainda, por meio de determinadas
formas de expressao? Que aspectos da minha histéria pessoal de vida e de
fé facilitaram ou dificultaram o acesso a igreja? Que formas de comunhéo
eclesial e/ou de organiza¢do tornaram-se, a partir dai, mais préximas ou
mais distantes?

Dessa perspectiva biografico-reflexiva sobre a prépria pertenca a
igreja resulta um indicativo estrutural para a formag¢ao em seu todo: dever-
se-ia tentar, com determinac&o ainda maior, ganhar pessdidsrdates
situacdes de vida, tradicdes de piedade e ambientes sociais para um trabalho
profissional na igreja. Ndo somente os acessos a filiagdo, mas também os
acessos ao trabalho de colaboragéo naigreja deveriam ser os mais diferentes
possiveis.

(c) Os resultados apresentados pela pesquisa requerem, além disso,
gue essa diversidade de situactes de filiacdo seja também trabalhada teolo-
gicamenteem termos de contelidmzomo pode um estilo de vida especifico
ou um modelo de formacao caracteristico ser compreendido, apreciado,
também criticado e transcendido na perspectiva da fé cristd? Que tradi¢cdes
do cristianismo formam-se em quais visdes de mundo especificas, como
sao ali transformadas e como podem elas — sob as condi¢cBes de comunica-
¢do dadas — ser de novo trazidas a &tmanadas frutiferas para o didlogo
sobre a fé?

Também essa ocupacgdo com a filiagcdo eclesial sob a perspectiva
teoldgica e de conteudo implica consequéncias estruturais. Convém prevenir
mais uma vez contra a tendéncia de esbocar, muito rapidamente e de forma
impensada, “ofertas” para pessoas de diferentes estilos de vida ou para
diferentes grupos especificos. E a discudsdmntetdsobre as diferentes
condicdes de filiacdo que deve ter a prioridade.

Essa discusséo pode, por sua vez, ser imaginada de diferentes formas;
ela pode compreender um trabalho genuinamente teol6gico — exegético,
dogmatico e, ndo por ultimo, histérico-eclesial — bem como uma pertinente
e aprofundada reflexdo empirica. Ela pode ocorrer em confronto com textos,
mas também — talvez de forma ampliada — com outros fendmenos em que
se refletem vinculos eclesiais. A multiplicidade dessas filiacdes deveria
corresponder um@aultiplicidade de discussdes teoricas
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Quando se realiza, na formacéo normal e continuada, a mudanca de
perspectiva acima descrita (sec¢ao 5, ao final) na direcdo de uma teoria de
igreja delineada pelos membros (tanto reais quanto potenciais), a formacéao
precisa, de qualquer forma, abandonar a idéia de que existem, de principio,
conteudos fixos da fé, que somente precisam ser repassados as diferentes
pessoas, como que num esforco secundéario. Os contetdos da fé ndo sdo
abstratos, passiveis de ser formulados por si préprios, mas necessitam — no
confronto com a multiplicidade das situacfes de vida e de fé — em primeiro
lugar, ser encontrados, reconstruidos e apropriados. Tambéspaxs
nos quais se realiza a comunicacdo dos membro@mios membros!)
nao estao simplesmente prontos, mas precisam ser encontrados e mobiliados
sempre de forma nova. Isso pode — reflexiva e reconstrutivamente — ser
experimentado e iniciado na formacao eclesiastica.

Uma ocupacado com a filiacao a igreja, refletida cientifico-social e
teologicamente, poderia desta maneira tornar-se, também em sentido
metodoldgico, fundamento da formacao eclesial e até paradigma de toda a
acao da igreja.

Tradugao: Uwe Wegner
Revisdo: Nelson Kilpp
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