Ecologia e espiritualidade
— uma reflexdo missiolégica

Roberto ZwetschH

Resuma O tema da ecologia e da sustentabilidade da vida no planeta néo é apenas
uma moda teoldgica. Ele se revela a cada dia mais crucial para os destinos da
humanidade. Por isso é preciso enfrenta-lo com modéstia e efetividade. Neste
artigo, o autor chama a atencéo para a dimengionariaimplicada no tema
da ecologia e da sustentabilidade da vida e como, a partir de uma postura de fé,
€ preciso desenvolver uma espiritualidade corajosa e, ao mesmo tempo, humil-
de. Trata-se de assumir uma espiritualidade que sustente as comunidades de fé
numa caminhada que ndo se anuncia facil ou incontroversa. Tal espiritualidade
bebe da fonte do evangelho da graca de Deus presente em Jesus Cristo. Simul-
taneamente, esta aberta ao dialogo com outras expressées da sacralidade da
existéncia, como a religiosidade dos povos indigenas e negros. Para o autor,
somente uma espiritualidade de libertacdo responde a esses desafios.

Abstract: The theme of ecology and of the sustainability of life on the planet is
not merely a theological fad. Every day itis being revealed as ever more crucial
for the destiny of humanity. That is why it is necessary to confront it with modesty
and effectiveness. In this article the author calls attention tontbgionary
dimension implicated in the theme of ecology and the sustainability of life and
how, based on a posture of faith, it is necessary to develop a courageous
spirituality, which is at the same time humble. It is about assuming a spirituality
that sustains the communities of faith on a journey that is not proclaimed easy or
non-controversial. Such a spirituality drinks from the fountain of the Gospel of
the grace of God present in Jesus Christ. Simultaneously, it is open to dialog
with other expressions of the sacredness of existence, such as the religiosity of
the indigenous and afro descendant peoples. For the author, only a spirituality
of liberation answers to these challenges.

Resumen:El tema de la ecologia y de la sustentabilidad de la vida en el planeta no
es apenas una moda teolégica. El se revela cada dia mas crucial para los destinos
de la humanidad. Por eso es necesario enfrentarlo con modestia y efectividad.

1 Doutor em Teologia, professor de Teologia Pratica e Missiologia na Faculdades EST, em Séo Leopoldo,
RS, e secretario executivo de CETELA — Comunidade de Educagéo Teoldgica Ecuménica Latino-
Americana e Caribenha. Endereco eletrnico: cetela@est.edu.br
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En este articulo el autor llama la atencién para la dimensgonariaimplicada

en el tema de la ecologia y de la sustentabilidad de la vida, y como a partir de
una postura de fe es preciso desenvolver una espiritualidad corajosay, al mismo
tiempo, humilde. Se trata de asumir una espiritualidad que sustente las
comunidades de fe en una marcha que no se anuncia facil o incontestable. Tal
espiritualidad bebe de la fuente del evangelio de gracia de Dios presente en
Jesus Cristo. Simultdneamente, esta abierta al didlogo con otras expresiones de
la sacralidad de la existencia, como la religiosidad de los pueblos indigenas y
negros. Para el autor, solamente una espiritualidad de liberacion responde a
estos desafios.

Palavras-chave Ecologia, espiritualidade cristad, misséo, criaétmysdo cuidado
Keywords: Ecology, christian spirituality, mission, creation, cétieos
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Introducéo

A reflexdo teoldgica contemporanea precisa alargar seus horizontes.
O tema da ecologia e da sustentabilidade da vida no planeta ndo é apenas
uma moda teoldgica. Ele se revela a cada dia mais crucial para os destinos
da humanidade neste planeta, que € um pequeno ponto no universo das
galaxiasz Mesmo assim, ha que enfrenta-lo com modéstia e efetividade.
Ainda que nos sintamos muito pequenos diante da enormidade do problema,
nao podemos nos esquivar da tarefa, até porque o que nos move é a fé no
Deus da vida. Neste texto procuro chamar a atencéo para a dimenséao
missionariaque esta implicada no tema da ecologia e da sustentabilidade
da vida, e como, a partir de uma postura de fé, é preciso desenvolver uma
espiritualidade corajosa e, ao mesmo tempo, humilde, que nos sustente numa
caminhada que nao se anuncia facil ou incontroversa.

No momento em que o bispo Dom Luiz Flavio Cappio, em jejum e
oracdo ha mais de 20 dias, la no sertdo da Bahia, alca sua voz e oferece sua
vida para que um governo eleito por voto popular se digne a repensar o0 seu
projeto de transposicao do rio Sao Francisco e dé ouvidos a outras vozes
gue colocam alternativas viaveis para minorar a seca do povo do sertéo, é
mais do que oportuno refletirmos sobre este tema e buscar, a partir dessa
reflexdo, caminhos que nos ajudem a juntar a prética da fé a luta pela vida
em sentido amplo e universal. Esta reflexdo € uma modesta proposta para
um debate que merece ser mais aprofundado e detalhado no futuro.

1 - Missao e ecologia: a sustentabilidade da criacao
e o futuro humano na Terra

Leonardo Boff € um dos tedlogos da América Latina que mais tem se
dedicado ao tema da ecologia como uma das urgéncias da sociedade latino-
americana e da teologia que aqui se produz. Sua viséo inclusive ultrapassa a
teologia® Em sua defesa de uma nova relacédo nédo s6 com a Terra, o planeta,

2 Os resultados da Conferéncia sobre o Clima no mundo, que acabou de se realizar em Bali, Indonésia,
demonstram como o tema interfere nas politicas econdmicas dos paises mais ricos, que
sistematicamente oferecem as maiores resisténcias a mudangas substanciais nas causas que contribuem
para o efeito estufa, as mudancas climaticas e outros temas correlatos. Cf. ndfieia fora,

Porto Alegre, 16/12/2007, p. 42.

3 Cf. BOFF, L.Ecologia, Mundializac¢éo, Espiritualidade A emergéncia de um novo paradigma.
S&o Paulo: Atica, 1993. BOFF, Principio Terra: A volta & Terra como patria comum. S&o Paulo:
Atica, 1995. BOFF, LDignitas Terrae. Ecologia: gritos da terra, grito dos pobres. 2. ed. S&o Paulo:
Atica, 1996. BOFF, LSaber cuidar. Etica do humano — compaix&o pela terra. 3. ed. Petrépolis:
Vozes, 1999.

66



Ecologia e espiritualidade — uma reflexao missiolégica

mas também com o cosmo, estad presente uma antiga visdo que procede dos
tempos biblicos e até antes. No caso da tradicao judaico-crista, o ser humano
(adam em hebraico) é criado a partir da teadama em hebraico). Nas
tradicdes dos povos andinos, a Terra € a grandeRaélegmamp o grande

Utero que concede e sustenta a vida e 0s povos da Terra. Segundo a moderna
cosmologia, a Terra € um ser vivo (Gaia) em meio ao qual tudo esta inter-
retro-relacionado, como costuma escrever L. Boff. A questdo de fundo que
deve ser colocada diante da destruicao sistematica a que as diferentes socie-
dades humanas submeteram a terra e 0 meio ambiente parece ser a seguinte:

o fato de o ser humano ter se colocado sobre a natureza, em busca de sua
emancipagao e autonomia, e ter cortado os vinculos afetivos e de significado
que com ela mantinha. De ser da natureza passou a ser sobre e contra a
natureza. A trajetéria humana passou a ser regida, predominantemente, pela
vontade de poder e de dominacao: o ser humano como senhor absoluto da
natureza (antropocentrismb).

Conforme o estudo de Carlos G. Bock, no que se refere a responsabi-
lidade crista desse longo processo de dominacdo da terra e da natureza, L.
Boff concorda que a fé crista pode ter contribuido para dar fundamento a
essa visdo. Mas sua preocupacao atual € muito mais prospectiva, devido a
urgéncia do momento que estamos vivendo no atual estagio da histéria da
humanidade sobre o planeta Terra. Seus Ultimos escritos, entdo, tém a fina-
lidade recorrente de despertar a consciéncia ecoldgica, a partir de uma “nova
visao religiosa e espiritual que postule um novo modo de ser no mundo e
com a natureza®.

A questao ecoldgica bate diariamente a nossa porta, seja quando temos
de decidir como lidar com o lixo que produzimos, seja na maneira como
gastamos energia, agua e outros recursos necessarios para uma vida
confortavel. E sabido que o desperdicio € um componente tragicamente
importante nos dejetos da sociedade brasileira. Mas essa € uma constatagéo
meramente superficial, ainda que importante do ponto de vista de uma
educacao ecologicamente responsaydlanto mais urgente, porém, é nos

4 Cf. BOCK, C. G.Teologia em mosaicop novo cenario teolégico latino-americano nos anos 90.
Rumo a um paradigma ecuménico critico. Tese (Doutorado). Instituto Ecuménico de P6s-Graduagao
da Escola Superior de Teologia, Sao Leopoldo, 2002. p. 41.

5BOCK, 2002, p. 41.

6 Cf. GADOTTI, M. Pedagogia da terra.Sdo Paulo: Petrépolis, 2000. p. 74-101. Gadotti escreve
sobre a ecoformagéo e avisa que o “simples fato de aprender a economizar, a reciclar, a compartilhar,
a complementar, a preservar, a aceitar a diferenca pode representar uma revolugdo no corpo do
sistema” (p. 85). Para ele, a ecopedagogia deve tornar-se um projeto alternativo global na direcdo de
um novo modelo de civilizagédo sustentavel do ponto de vista ecol6gico, um pitdjeito que
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darmos conta dos macroprocessos que dirigem as decisdes dos governos
mundiais quanto a temas como: a) o uso das distintas fontes de energia e 0
crescimento exponencial das economias mundiais; b) a destruicdo da camada
de o0zbnio e o efeito-estufa por conta da emisséo continua de gases poluentes,
sobretudo pelos paises ricos do Primeiro Mundo, tendo a frente ds EUA

€) como imaginamos o mundo para daqui a 50 ou 100 anos, quando nao
mais estivermos aqui para corrigir os erros gue praticamos hoje.

Eis ai o desafimissionarioque temos de assumir na que&éolo-
gica?® Lutar por mudancgas globais e de comportamento €, talvez, ainda mais
dificil do que as lutas ideol6gicas do século passado (socialismo x capita-
lismo). As resisténcias que encontramos sdo exponenciais. Paises como
EUA, Alemanha, Japdao, Francga, Inglaterra e outros, que utilizam intensa-
mente a maior parte da energia disponivel no planeta com vistas a manter
um padrédo de consumo completamente insustentavel para o resto do mun-
do, dificilmente aceitam mudancas substantivas em seus objetivos nacio-
nais, econdmicos, politicos, sociais. E de conhecimento geral que os EUA
nao assinaram@rotocolo de Kyoto,um documento internacional assina-
do em 1997 por varios paises industrializados e no qual esses paises se
comprometem com um programa de reducéo de emissao de gases até 2012,
da ordem de timidos 5% em comparac¢do com o ano de 1990. Ora, mesmo
esse propésito ndo foi até o momento aceito pelos EUA, que temem que a
decisédo prejudique os interesses de suas empresas e do seu estilo de vida.

Paises como india, China ou Brasil também resistem a mudancas dessa
ordem. No caso do Brasil, que comega a entrar num novo ritmo de crescimento
econdmico e esta para deslanchar um grande projeto de producéo de energia
biossustentavel (etanol da cana-de-agucar, uso de graos para producdo de
biodiesel), o que se percebe é a dificuldade para transformar os objetivos do
crescimento econdmico necessario para diminuir a pobreza e tornar a economia
sustentavel num planejamento ecologicamente viavel para as geragdes futuras.
Debates como a utilizagdo dos recursos imensos da riqueza natural da floresta
amazonica, 0 novo projeto de transposi¢do das aguas do rio Sdo Francisco, a
recente deciséo de concluir a construcdo da usina nuclear de Angra lll, o
plano de constru¢é@o de novas usinas hidrelétricas e tantos outros projetos de
grande impacto causam debates exaltados, por vezes atitudes extremas de

implica mudar as relagdes humanas, sociais e ambientais que prevalecem atualmente. Este é o sentido
dapedagogia da Terrgp. 94).

7 Cf. BOFF, 1993, p. 24,

8 Cf. CASTRO, C. P. de (Org.Meio ambiente e miss@oA responsabilidade ecoldgica das igrejas.
Sé&o Bernardo do Campo: Editeo, 2003.
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resisténcia, como foi a greve de fome de Dom Luiz Flavio Cappio, na Bahia,
em 2005, para contestar o projeto da transposi¢do do Sao Francisco. O novo
jejum que Dom Cappio realizou em dezembro de 2008 foi mais radical na
exigéncia ao governo brasileiro. Em outros paises da América Latina, ha
problemas semelhantes, como é o caso da luta contra a privatizacdo dos
servicos de agua na Boli%iau os projetos multinacionais de plantio da
monocultura da palma africana no Pacifico colombiano, projetos que estédo
afetando comunidades afro-colombianas e também indigenas.

Quer dizer, a misséo da igreja cristd nesse particular mais uma vez
nos convoca a abrir os olhos e erguer a voz em defesa dos direitos da prépria
criacdo quanto ao cuidado humano. O critério da precaucao referente a
questdes que envolvem a pesquisa com genes e células-tronco deveria ser
estendido a outros campos das atividades humBresaucao, cuidado e
responsabilidade quanto ao uso dos recursos ndo-renovaveis da terra
sdo atitudes que definitivamente precisam ser incorporadas aser
cristdono século 2E° Menos que isso significa omissédo grave na defesa
da vida, dom de Deus. A esse desafio junteétiza compassivgroposta
por Leonardo Boff, tanto entre os seres humanos quanto em relacédo ao
planeta TerrePara Boff, o cuidado como caracteristica déthoshumano
faz parte do modo de ser essencial da humanidadgéuidar € mais que
um ato. E uma atitude de preocupacéo, de responsabilizacéo e de
envolvimento afetivo com o outro. Sem o cuidado, o ser humano deixa de
serhumandt Colocar cuidado em tudo o que faz ou imagina é caracteristica
humana essencial e singular. E isso vale tanto para a esfera humana quanto
na relacdo com o meio ambiente e o préprio cosmo. Para que o futuro seja
diferente do que hoje esta projetado nas estatisticas e no desdobramento do
que ja aconteceu e esta planejadargente assumir este novéthosdo
cuidado, de sinergia, de benevoléncia e paz para com a Terra, a vida, a
sociedade e o destino das pessoas, especialmente das grandes maiorias
empobrecidas da Terra, afirma L. BHff.

9 Cf. GARCIA ORELLANA, A. et alLa “guerra del 4gua”. Abril de 2000: la crisis de la politica en
Bolivia. La Paz: PIEB, 2003, que analisa a guerra da agua em Cochabamba, no ano de 2000.

10 E urgente retomar o Primeiro Artigo do Credo Apostélico e elaborar uma teologia da criacéo
ecologicamente relevante seguindo as orientagdes abertas por tedlogos como Jurgen Moltmann,
Leonardo Boff, Roy H. May, lvone Gebara e tantas outras te6logas que elaboram o ecofeminismo.

11 Um morador de rua no centro da cidade de Sdo Paulo escreveu o seguinte nusermune’:
mangq eis a questdo! Devo esta citagdo a colega pastora Vera Cristina Weissheimer.

12 Cf. BOFF, 1999, p. 39. O tedlogo sul-africano Steve de GRUCHY, da Universidade Kwazulu, de
Natal, defende a proposta de uma Agenda Oliva, que une num sé processo a luta por justi¢a social
(o carocgo da azeitona) com a luta em defesa da preservagdo ambiental (a polpa verde da azeitona,
fruto da oliveira, alias, arvore muito importante na geografia da Palestina!).
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Participei de um encontro sobre Missdo e Criacdo, em 2006, em
Genebra, promovido pelo Centro Internacional John Knox, da Igreja
Reformada da Suica. Segundo o moderador do evento, Dr. Lukas Vischer,
as igrejas cristas pouco tém se manifestado sobre as questdes ambientais e
0s graves problemas de meio ambiente e sustentabilidade da vida no planeta,
embora tenham sido reiteradamente alertadas por especialistas, teélogos e
tedlogas. Ao mesmo tempo, ha ainda menos envolvimento das comunidades
cristas locais em ac¢des e projetos voltados para uma relacao ecologicamente
preservacionista, tanto em rela¢cdo ao uso dos recursos naturais quanto na
relacdo mesma com a terra, a agua e-oAarfinal do evento foi elaborada
uma Carta as Igrejas que comeca com as seguintes palavras:

As evidéncias ndo podem ser mais negadas. A atividade humana esta causando
danos irreparaveis na criagdo de Deus. Os recursos naturais estdo sendo
super-explorados [sic]. O ar, o solo e a 4gua sofrem com a poluicao.
Incrédulos, ndés nos tornamos conscientes da destruicdo e extingdo que
trouxemos em muitas partes da criacdo. As consequéncias sdo devastadoras.

Ouvimos relatos contundentes da Africa, da India, da Grécia, dos
EUA, do Canadda, da Alemanha, da Irlanda, da Indonésia, da China, da
Austrdlia, no que diz respeito as questdes de preservacao ecoldgica e da
teologia da criacdo. Coube-me apresentar um relato sobre minha experiéncia
na Amazonia brasileira adquirida junto a diferentes comunidades indigenas,
com as quais desenvolvi um trabalho missionario, junto com outras pessoas,
por quase dez anos. Em minha apresentagiEstaquei cinco pontos que
me parecem centrais no dialogo com os povos indigenas, com 0s quais
temos muito que aprender, especialmente diante da crise ecoldgica com a
gual o mundo atual se depara:

1 - O poema da criagdo, a partir de um mito de criagcdo dos Mbya-
Guarani do Paraguai, narra como Nanderuvusu, o Grande Pai, chamou a
existéncia o mundo, as plantas, os animais e o primeiro ser humano, Nanderu-

13 Em 2006, houve um vazamento de dejetos altamente téxicos provocado por empresas coureiro-
calgadistas da regido do Vale do Sinos, no RS, com a morte de toneladas de peixes no rio do mesmo
nome. Houve muitas manifestacbes da sociedade civil, mas as comunidades cristas locais
praticamente ndo se manifestaram sobre um fato de extrema gravidade para o meio ambiente e a
vida das populagdes da regido.

14 Cf. Witnessing in the Midst of a Suffering Creation — a Challenge for the Mission of the
Church. A Letter to Churches, Mission Agencies and all Christians concerned with the Church’s
Mission. Geneva: John Knox Centre, 2007. p. 3s.

15 Cf. ZWETSCH, R. God, Creation and Indigenous Peopléd/itnessing in the Midst of a Suffering
Creation. Report and Papers from an International Consultation at the John Knox Centre, Geneva, from
17 to 21 September, 2006. Geneva: John Knox International Reformed Centre, 2007. p. 212-230.
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Arandd, aquele que dialoga com o criador e recebe dele o0 mandato de cuidar
daterra. Segundo este mito, os seres humanos sdo companheiros de Deus e,
como tais, co-criadoré8E um texto de uma profundidade e beleza impares

e guarda muitas semelhancas com os relatos do G&ndsidusca por

uma ética do cuidado com a criacdo e 0 meio ambiente, certamente temos
muito a aprender dos povos indigenas.

2 - A conquista como uma historia de destruicdo. Sendo honestos,
precisamos admitir que a destruicdo do meio ambiente, na América Latina,
tem uma longa historia. Remonta ndo apenas a civiliza¢ao industrial, que
seguramente agravou e muito o problema, mas a colonizagéo ibérica desde
o final do século 15, com o massacre dos povos indigenas e a dilapidacéo
de muitos dos recursos naturais considerados entdo como extremamente
valiosos para os europeus, como, por exemplo, madeiras, minérios, plantas
exoticas e outras riquezas auferidas com base no trabalho escravo de
indigenas e de negros trazidos da Aftfca.

3 - O poder do mito, baseado hum mito do povo Yanomami, narrado
por Davi Kopenaua Yanomami, em sua lingua e depois traduzido para o
portugués. Nele, os Yanomami descrevem o que poderd acontecer com a
Terra se continuar a destruicéo da floresta amazdnica com as mineradoras e
0s garimpos de ouro e outros metais. Esse povo acredita que, ao se retirar o
metal do fundo da terra, dele se desprende uma fumagaara— que
sobe para a atmosfera, causando doencas e matando muita gente até que
nao haja mais moradores na face da Terra, sejam indigenas, sejam garimpei-
ros ou mineradoras. Os pajés Yanomami afiancam que a Terra s6 nao foi
ainda destruida pelo fogo devorador por causa de suas dancas e rezas. Eles
vicariamente ajudam a “sustentar o céu”, como explicou Davi Kopéhaua.

16 Do ponto de vista da teologia cristd da criagdo, haveria que desdobrar a concepgdo da criagdo
continua, isto é, a acdo criadora continua de Deus na sua criacdo. Devo esta observacéo ao te6logo
Helcion Ribeiro.

17 BAREIRO SAGUIER, R. (Comp.Literatura Guarani del Paraguay. Caracas: Biblioteca
Ayacucho, 1980. p. 227ss. A verséo livre apresentada é da autoria do escritor p#ragusio
Roa Bastos. O texto original colhido por Leon Cadogan encontra-se ha mesma publicacéo, p. 11-
15, sob o tituldAyva Rapyta (Textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira).

18 Cf.Concilium, Petrépolis, n. 232, 1990. Todo o exemplar é dedicado a ouvir a Voz das Vitimas no
contexto da preparagéo das comemoragdes dos 500 anos da América no ano de 1992.

19 Cf. ACAO PELA CIDADANIA 1990.Yanomami: a todos os povos da terraS&o Paulo: CCPY,

Cedi, NDI, 1990. p. 10-15. O texto reproduzido no exemplo estudado é uma compilacdo do
depoimento de Davi Kopenawa Yanomami ao antropélogo Bruce Albert, feito na lingua yanomami
e traduzido para o portugués pelo pesquisador. Davi revela a visdo de um jovem pajé da aldeia
Demini sobre o drama vivido por seu povo.
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4 - Ainda assim, ha sinais de esperanca. Apesar de minoritarios e
praticamente sem poder politico ou econémico, 0s povos indigenas tém
conseguido erguer suas vozes e conguistar direitos h& muito reivindicados.
Em alguns casos, como no Equador e na Bolivia, ha tentativas de mudar a
sociedade através de umodo indigena de governar que tem suscitado
apoios, controvérsias e resisténcias, sobretudo por parte de setores que
tradicionalmente detinham o poder politico nesses paises. Outra novidade
€ o0 surgimento de teologias indigenas que estédo colocando para o debate
teolégico na América Latina pelo menos trés questdes particularmente
relevantes e atuais: 1) o poder ecoldgico, presente nos modos de vida dos
povos indigenas; 2) a interdependéncia de todos os seres na natureza, a
ponto de o tedlogo Aiban Wagua, do povo Kuna do Panama, falar de um
“cosmossentimento”, que traduz a relacéo de fraternidade que a humanidade
deveria ter com todos 0s seres da natureza; 3) a centralidade da Terra na
vida, na filosofia e na forma de o povo se relacionar com o meio ambiente.
A Terra é sagrada para a maioria dos povos indigenas, por isso deve-se
trata-la com amor e respeito. Tudo o que fere a terra, fere também os filhos
e filhas da terra, diz um aforismo indigena que ja faz parte do imaginario de
muitas pessoas ligadas as causas ambientéfistas.

5 - A utopia dderra sem maled-aco referéncia neste ponto ao mito
Guarani em que sobressaem quatro aspectos importantes para a vida huma-
na na Terra: a solidariedade, a reciprocidade, a comunitariedade e a inter-
dependéncia. H& duas interpretacdes dessa utopia. A primeira, fruto do medo
provocado pela destrui¢cdo da terra devido a invasao colonialista, fez com
gue muitos grupos caminhassem até o interior do continente, bem longe do
mar, até chegar o momento de ascender as regides celestes através de rituais
e cantos e alcancar a terra plena e boa, onde ndo haverd nem morte, nem
fome, nem dor. Mas essa interpretacéo precisa ser corrigida por outra, mais
realista e de acordo com as lutas indigenas atuais.

Para os Mbya-Guarani contemporaneos, a terra sem males é uma
terra boa e fértil, um lugar guardado e protegido, onde existem plantas e
animais que formam o mundo original dos Guarani e onde até as proprias
pessoas experimentam condicGes favoraveis para uma vida em plenitude.
Essa terra produz ndo apenas o alimento necessario a vida, mas também

20 Sobre as teologias indigenas, cf. CHAMORRO, G. Gracia y des-gracia indigena en Abya-Yala. In:
CARDOSO, N.; EGGERT, E.; MUSSKOPF, A. S. (Orgé.pgraca do mundo transforma Deus
Dialogos latino-americanos com a IX Assembléia do CMI. Porto Alegre: Metodista, 2006. p. 53-63.
Cf. ainda TORRE, M. de La; ZWETSCH, R. (Org®)aconia y solidaridad desde los pueblos
indigenas.Séao Leopoldo: Sinodal, EST, CETELA, 2007.
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inspiracdo para rezar e cantar. Para alcancar essa terra, 0s Guarani caminham.
S&0 povos que estdo a caminho em busca de uma terra sem males. Vivem
numa grande regido entre o oeste e leste brasileiro, o leste do Paraguai e o
noroeste da Argentina. Sua luta é reconquistar espacos de vida, restos de
terras tradicionais em que possam desenvolver seu modo de ser especifico.
Esse povo busca lugares protegidos pela legislacao para nao se tornar mao-
de-obra escrava de empreendimentos agricolas baseados na monocultura
da soja ou da cana-de-acUcar. Nessa terra, as comunidades poderao viver a
solidariedade que se realiza por meio da reciprocidade, do dar, receber e
retribuir tipico em muitos povos. Na comunidade se podera viver a plenitude
da interdependéncia que garante ndo s6 a sobrevivéncia, mas
fundamentalmente a alegria de viter.

A tragédia que se abateu sobre os povos indigenas, desde os tempos
coloniais, continua até hoje a afetar sua vida e seu futuro. Mesmo os terri-
torios oficialmente reconhecidos e demarcados continuam sendo invadidos
por projetos de toda natureza: fazendas, hidrelétricas, monoculturas (como
a palma africana, na Colémbia, ou o eucalipto das empresas de producéo de
papel no Espirito Santo ou na Argentina), mineradoras, madeireiras, cons-
trucdo de estradas e tantos outros. Grande parte desses povos sao minorias
muito frageis, social e politicamente, para fazer valer seus direitos diante
de interesses tdo poderosos. Necessitam do apoio da sociedade civil, de
organizagdes ndo-governamentais e das igrejas cristas, e mesmo de setores
esclarecidos dos governaos, grupos estes que precisam rever constantemen-
te suas metodologias e praticas sociais, superando praticas paternalistas ou
o0 batido assistencialismo.

Sinal esperan¢oso é que os movimentos indigenas vém se fortalecendo
e ganhando espaco tanto na sociedade ou na midia quanto em certas
estruturas de governo, em toda a América Latina. No Brasil, recentemente,
os Guarani e Tupiniquim do Espirito Santo foram vitoriosos em sua demanda
pela terra contra a ocupacéo da multinacional Aracruz Celulose.

Evidentemente, ndo € possivel imaginar que as condi¢des anteriores
a conquista colonial possam voltar a existir no futuro. Nem os povos indi-

21 Cf. CHAMORRO, apud CARDOSO; EGGERT; MUSSKOPF, 2006, p. 58. Cf. CLASTRES, H. C.
La terre sans mal.Le prophétisme tupi-guarani. Paris: Ed. du Seuil, 1975. MELIA, B. A experiéncia
religiosa Guarani. In: MARZAL, M. et aD rosto indio de DeusSéao Paulo: Vozes, 1989. Tomo |,
p. 293-357. Para uma interpretacédo da reciprocidade entre os Kulina, cf. ALTMANNJIja:
um povo entre a floresta e o rioTrilhas da produgéo simbdlica Kulina. Dissertacédo (Mestrado).
Sé&o Bernardo do Campo: IMES, 1994. Uma das razdes do alto indice de suicidios que ocorre em
comunidades Guarani do Mato Grosso do Sul é justamente a auséncia de um territorio onde este
povo possa viver o seu modo de ser, plantar, cantar, dangar e rezar.
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genas poderao realizar plenamente aquilo que os seus mitos anunciam e
projetam. Em muitos casos, a vida nas aldeias e comunidades sofreu mu-
dancas drasticas no estilo e na forma de organizar a subsisténcia, a reprodu-
¢do da vida e a educacao das novas geracfes. O que surpreende é a capaci-
dade que muitas dessas microssociedades tém de se atualizar, incorporando
novas técnicas e mesmo novos valores sem, no entanto, deixar seu préprio
modo de ser. Nesse sentido, € a visdo proporcionada por seus mitos e a
espiritualidade neles contida que Ihes permitiu resistir por tanto tempo. As
igrejas cristas precisam reconhecer a necessidade de estabelecer um novo
relacionamento com esses povos para aprender a ouvir de suas sabedorias e
perspectivas de vida, para encontrar caminhos comuns de convivéncia e
reciprocidade. Sobretudo, porque com os povos indigenas podemos rea-
prender uma nova relacdo com a terra e o cosmo, relacdo de cooperacao e
cuidado e ndo de simples exploracdo que leva ao esgotamento dos recursos
naturais, como temos visto. Miss@o nesse caso é, primeiramente, o esforco
para ouvir e entender o que eles estdo querendo nos dizer. Em sintese, trés
aspectos da crise ecologica podemos aprender com 0s povos indigenas: a
sensibilidade ecoldgica, o senso de interdependéncia de todas as coisas e 0
lugar central que a Terra ocupa como ente sagrado na existéncia humana
sobre o planeta. Nao é por acaso que muitos povos denominam a Terra de
Méae ouPachamamdcomo nos povos andinos). Esta nominacao expressa
corretamente a relacao que deveria prevalecer entre a Terra e todos 0s seres
vivos. No caso dos Mbya-Guarani, a visdo de tena sem maleg um

simbolo dessa perspectiva de vida que dignifica tanto a Terra como a huma-
nidade que nela vive e constréi sua historia e seu futuro.

2 - Ecologia, misséo e espiritualidade
— vivéncia de gente cheia de gra€¢a

A teologia latino-americana trouxe como novidade uma caracteristica
propria: ela nasceu como uma caminhada espiritual no meio do povo de
Deus da América Latina, sobretudo entre os mais pobres. Gustavo Gutiérrez
afirmou que a espiritualidade €, na verdade, a metodologia dessa teologia.

22 Retomo aqui 0 que escrevi em outro lugar: cf. ZWETSCH, R. E. Evangelho, missé&o e culturas — o
desafio do século XXI. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, C. (OrEeplogia pratica no contexto
da América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: ASTE, 1998. p. 239-242. Cf. ainda
ZWETSCH, R. E. Espiritualidade e antropologia. Um dialogo com Leonardo Bsifidos
Teoldgicos Sado Leopoldo, ano 38, n. 2, p. 141-155, 1998.
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Na base da reflex&o teoldgica esta um encontro com Jesus Cristo, que nos
interpela de modo particular no rostoaldro.z

Tal experiéncia tem sido descrita como uma caminhada de seguimento
ou discipulado. Seguir os passos de Jesus na América Latina implica op¢cdes
concretas em favor da justica, da liberdade e de uma concepcéo ativa de
luta pela paz e pela preservacao da natureza. Essas opc¢des, tanto individuais
como comunitarias, nao sdo faceis. Requerem despojamento, conversao e
exercicio da misericordia enquanto solidariedade permanente, sem o que o
discurso teoldgico acerca da justica do reinado de Deus corre o risco de se
tornar piedoso ou vazio, o que compromete o testemunho do evangelho e
sua credibilidade.

Espiritualidade € uma palavra dificil de definir. H4 muitas perspectivas
a partir das quais se pode entender a palavra e a realidade a qual ela remete
e procura descrever. Do ponto de vista da fé crista, espiritualidade € a vivéncia
da fé sob a acdo do Espirito Santo. Os profetas entendem a fidelidade a
Javé como “andar nas suas veredas” (Miguéias 4.2; Zacarias 4.7; Ezequiel
20.19). Paulo usa a expressao “andar no Espirito” (Gélatas 5.16; 5.25;
Filipenses 3.16), que significa “andar segundo o amor fraternal’ (Romanos
14.15). Trata-se, pois, de uma vivéncia concreta em meio a comunidade e
outras pessoas. E essa caminhada no Espirito conduz ao reinado de Deus:
“Porque o reino de Deus nao é comida nem bebida, mas justi¢ca, e paz, e
alegria no Espirito Santo” (Romanos 14.17). A espiritualidade abarca a vida
integral da pessoa cristad. Ela € uma experiéncia radical de gratuidade que
se realiza passo a passo no seguimento de Jesus defazaré.

Hermann Brandt, em didlogo com a teologia latino-americana, explica
que a espiritualidade da libertacdo nao é apenas um tépico em diferentes
livros, mas uma “férmula na qual se pode resumir, em termos gerais, a nova
compreensdo de espiritualidade obtida na América Latina depois de
Medellin,

Tal concepcao de espiritualidade se vive em situacdes as mais diversas
e por vezes inusitadas. Mas um denominador comum é compreendé-la como
uma vivéncia de entrega e solidariedade com o irmé&o ou irma oprimido.
Brandt fala mesmo de uma “latino-americanizacdo” da histéria do grande

23 Cf. GUTIERREZ, GBeber no préprio poga ltinerario espiritual de um povo. Petrépolis: Vozes,
1984. p. 9 e 150, especialmente o capitulo 2.

24 Cf. ZWETSCH, R. E. Espiritualidade na vertigem do tergjstudos TeoldgicosSé&o Leopoldo,
ano 40, n. 2, p. 40-52, 2000.

25 Cf. BRANDT, H.Espiritualidade — vivéncia da graca 2. ed. revisada. Sao Leopoldo: Sinodal,
EST, 2006. p. 33.
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julgamento, isto €, a releitura de Mateus 25.31-46. E isso ndo s6 no campo
da teologia pastoral catélico-romana. O pastor luterano Ernesto Th.
Schlieper, em 1967, pregando sobre esse texto numa comunidade, afirmou:

Cristo solidarizou-se conosco, inteiramente, tomando sobre si as nossas
enfermidades, levando consigo para a cruz os nossos pecados. E € Ele quem
Nos mostra o outro para que nele vejamos o nosso irméo. E Cristo quem nos
espera por detras do semblante do irméo, e isso quer dizer em primeiro
lugar: do irm&o que sofre, que é oprimido, que necessita de alguém que lhe
seja irmao, e do qual Cristo disse: “O que fizestes a um destes meus irméos
mais pequeninos, a mim é o que o fizestes” (Mt 25.40). De tanta importancia

€ para Cristo o outro, 0 homem necessitado, que Cristo se identifica com
ele: “O que a ele fizestes, a mim é que o fizestes”. E com essa palavra nos
diz 0 que lhe é importante e essencial: que haja misericérdia e solidariedade
fraternal entre nés; que desapareca de nosso meio e em nossa atitude toda
espécie de egoismo; que vejamos no outro, seja ele quem for, o semblante
de Cristo, com o seu olhar sobre nos, esperando pela nossa resposta ao seu
amor?

Espiritualidade é viver segundo o Espirito de Cristo e isso significa
experimentar a liberdade cristd (2 Corintios 3.17). Paulo foi o primeiro
tedlogo cristdo que tirou essa conseqiiéncia da fé em Cristo para a vida
cristd individual e comunitéria. Sua Carta aos Gélatas é um verdadeiro
classico da liberdade cristé (Galatas 5.1ss). E tal liberdade para a qual fomos
chamados por Cristo implica a “fé que atua pelo amor”. Pela fé somos livres
para “servir uns aos outros, pelo amor”. Com realismo, porém, Paulo alerta:
“Se v0s, porém, vos mordeis e devorais uns aos outros, vede que nao sejais
mutuamente destruidos” (Galatas 5.15). Tdo importante € essa compreensao
original da fé que Tiago chega a falar da “lei da liberdade” (Tiago 1.25).
Seremos julgados pela “lei da liberdade” (Tiago 2.12) e esta acontece
existencialmente na histéria de cada qual como vivéncia da misericordia:
“Porque o juizo é sem misericordia para com aquele que ndo usou de
misericordia. A misericordia triunfa sobre o juizo” (Tiago 2.13).

Paulo reafirma essa teologia na Carta aos Romanos, no seu debate
sobre o destino do povo de Israel em relacédo aos gentios (Romanos 9-11),
ao concluir que Deus encerrou todas as pessoas ha desobediéncia para, ao
fim, usar de misericérdia para com todas elas (Romanos 11.32). A mesma
concluséo aparece no capitulo 13. Ele escreveu: “A ninguém fiqueis devendo
cousa alguma, exceto 0 amor com que VoS ameis uns aos outros; pois quem
ama ao préximo, tem cumprido a lei” (Romanos 13.8).

26 SCHLIEPER, E. Trestemunho evangélico na América LatinéS&o Leopoldo: Sinodal, 1974. p. 169.
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A espiritualidade cristad é visceralmerterporal. Ela alia corpo,
tempo e eternidade. Por isso uma espiritualidade que nega o corpo, que
afoga a emocéo, que se torna indiferente diante do sofrimento alheio que
inunda o mundo, que despreza o alerta em relacdo a crise ambiental que
acossa a humanidade, tal espiritualidade nao corresponde ao ndcleo da
vivéncia da fé cristd. Uma espiritualidade que nega a vida e a paixao de
viver ndo é de Deus. Ao menos, ndo do Deus de Jesus, de Paulo, de Lutero,
de Calvino, de Jodo Wesley, de Dietrich Bonhoeffer, do papa Jodo XXIlI,
de Dom Oscar Romero, de Dom Helder Camara, de Monsenhor Angelelli,
de Martin Luther King, de Santo Dias da Silva, de Chico Mendes, dos jesuitas
de El Salvador, da irma Dorothy Stang, da irma Doraci Edinger, de tantos e
tantos martires, homens e mulheres de fé, que entregaram suas vidas na luta
por justica, paz e liberdade, regando com seu sangue a caminhada da igreja
cristd e anunciando de forma radical que a vida tem sentido e a esperanca
continua viva, embora oculta no Deus vivo, que se manifesta normalmente
sub contrariomas que vem e vira, conforme sua promessa.

A grande novidade da fé crista é que, em Cristo, a esperanca ja esta
presente como realizacdo, ainda que aguardemos a manifestacéo plena da
gléria dos filhos e filhas de Deus. Essa articulacao entre o futuro de Deus e
o presente de luta, pecado, limitagdes, pequenas vitérias, € uma experién-
cia de cruz e ressurreicao, de perdéo e liberdade, de generosidade e aceita-
¢ao, de cuidado e libertacdo. Em resumo, pode-se afirmar que a espirituali-
dade cristd se traduz em servico libertador, diaconia que questiona a sub-
serviéncia, o paternalismo e o individualisth@iante de relacbes desi-
guais e escravizadoras, da dominacéo e desperdicio dos recursos naturais, a
espiritualidade cristd propde a cooperacado, a convivéncia, a partilha e a
busca comum por novas alternati¥ablesse sentido, a espiritualidade crista
contempla uma dimensgoliticairrenunciavel, porque se coloca no rumo
de quem nao se conforma com este mundo, mas luta por transforma-lo (Ro-
manos 12.1s). Por isso mesmo a espiritualidade crista entendida como ser-
vico libertador pode ser traduzida no cotidiano de nossas vidascidero
dania responsavdFilipenses 1.27s$).Quando assistimos a um bispo da

27 Pode-se recorrer a muitos textos biblicos para elaborar uma espiritualidade ecoldgica relevante para
a vida cristd e as comunidades de fé. Trés textos particularmente importantes sdo o Salmo 19,
Romanos 8.19-23 e a profecia de Apocalipse 21.1-5. Cf. meditagdo de TILLICH, P. También la
naturaleza se lamenta por un bien perdido. In: MAY, REtita y Medio Ambiente. Hacia una
vida sostenible. San José, Costa Rica: DEI, 2004. p. 147-155.

28 Cf. SINNER, R. \Confianca e convivénciaReflexdes éticas e ecuménicas. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007.

29 O texto de Filipenses 1.27 pode ser traduzido da seguinte forma, conforme o verbo original em
grego politéuestg “Vivei a vossa cidadania, acima de tudo, por modo digno do evangelho de
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igreja catolica romana comecar um jejum para mover coracdes e projetos
gue destroem o meio ambiente e a vida de muitas pessoas no sertdo do
Nordeste brasileiro e, nesse ato, chegar ao extremo de oferecer sua vida
para um bem coletivo, encontramo-nos diante de uma manifestacao de es-
piritualidade cristd que questiona a vivéncia de uma fé domesticada pelas
forcas do sistema de vida em que estamos inseridos.

Temos que convir, portanto, que a crise da evangelizacdo, da missédo
e da reflexdo teoldgica questiona a fé e a espiritualidade cristds. Nesse
sentido, a espiritualidade libertadora constitui-se num desafio tanto para as
comunidades de fé como para cada pessoa que delas participa, também nés,
tedlogas e tedlogos. O que vamos descobrindo e aprendendo — a duras penas
— é que tal espiritualidade nos compromete em primeira instancia com os
pobres, desvalidos, as pessoas com deficiéncia, os povos indigenas, as
comunidades afro, os sem-lugar, sem-vez e sem-voz. A partir dai, entretanto,
ela se abre para toda experiéncia humana e mesmo para as lutas ecoldgicas.
Por isso a espiritualidade libertadora como dimenséo essencial da caminhada
missionaria se configura existencialmente como uma espiritualidade aberta
aoutras areas da condicdo humana, fundamentais para a vida e a construcao
de alternativas. Refiro-me a musica, a literatura, a pintura, ao teatro, ao
cinema, a arte e ao protesto, nos quais transparece e € tematizada a vida
humana em toda a sua riqueza, tragédia e releva@iRaaso, por exemplo,
no enfoque que certas obras tém dado na América Latina a questdes como o
sofrimento de pessoas portadoras do virus HIV, a vivéncia de pessoas
homossexuais, experiéncias draméticas como o aborto, o desamparo das
separagdes entre casais, ou ainda a situacdo da crianca que vive nas ruas, de
meninas e meninos compulsoriamente prostituidos, de trabalhadores e
trabalhadoras desempregados, o drama de migrantes e imigrantes ilegais, a
resisténcia de indigenas e negros para serem reconhecidos na sociedade, a
luta em defesa da natureza e tantas outras situacdes de vida que clamam por
atencdo e cuidado. Quando a arte trata desses assuntos, cabe a teologia
estar deveras atenta, pois € nessa arte que a vida pulsa e desSafimede.

Cristo [...] lutando juntos pela fé evangélica”. Devo essa informacéo a Nélio Schneider, te6logo do
Novo Testamento. Cf. ZWETSCH, R. E. Cidadania e modernidastedos Teol6gicos Sdo
Leopoldo,ano 34, n. 1, p. 20-31, 1994.

30 Em relagéo a andlise teoldgica do cinema, cf. SANTOS, J. M. ®alosma teologia da imagem
em movimento:a troca de olhar com o cinema a partir da obra de Andrei A. Tarkovski, no horizonte
da teologia de Paul Tillich. Tese (Doutorado). Instituto Ecuménico de Pés-Graduacédo da Escola
Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2006.

31 Uma experiéncia recente que vivemos aqui no Morro do Espelho foi assistir adnfiimelo Sol,
do diretor Rudi LAGEMANN, num evento patrocinado pela Associacdo de Ex-Alunos do antigo
Instituto Pré-Teoldgico. Cf. mais informagGes sobre essa pelicula in <www.caradecao.com.br>. O

78



Ecologia e espiritualidade — uma reflexao missiolégica

tem a virtude de questionar sistemas fechados e mentalidades €$iteitas.
protesto social, individual ou coletivo, recoloca na cena politica a discusséo
em torno de temas indesejados como a defesa das terras indigenas, dos
territorios quilombolas ou a prépria utilizacdo dos recursos hidricos de um
grande rio como o0 Sao Francisco. Esse protesto passa a exigir sobretudo
das autoridades atencédo, debate democratico e novas solucdes.

Outra caracteristica dessa espiritualidade € a nova hermenéutica
biblica que se espalhou por todo o continente através de uma nova chave de
leitura da palavra de Deus. A partir da relacdo fé-vida, essa releitura biblica
contribuiu para um impressionante movimento de redescoberta da Biblia
nos meios populares. Em certos casos, tem ocorrido a metodologia da leitura
oranteda Biblia, na qual séo precisamente as pessoas mais pobres, menos
preparadas em termos teoldgicos, que abrem novas perspectivas de
interpretacdo biblica, precisamente porque sua interpretacdo parte da vida
como a situacdo concreta que permite compreender de forma renovada os
atos salvadores e libertadores de Deus, no passado e no presente. A palavra
de Deus que morde a realidade da vida revela possibilidades insuspeitadas
e, por isso, ndo volta vazia, mas faz aquilo que Deus prometeu (Isaias 55.11;
Lucas 4.16ss; 1 Corintios 1.26ss; Galatas 3.26ss; 5.1ss; 2 Corintios 3.17).
Uma experiéncia de liberdade reacende a esperanca onde parecia ndo haver
mais esperanca. Esta experiémspiritualé de um valor extraordinéri®.

Em suma, a espiritualidade libertadora como fonte e motivacdo para
a acdo missionaria assume formas diferenciadas de vivéncia da fé no
evangelho, sob a acéo transformadora do Espirito de Cristo. Ela se expressa
num estilo de vida exigente, por vezes radical, que pode ser assim descrito:

filme ganhou diversos prémios no Festival Internacional de Gramado e foi escolhido pelo Ministério
da Justica como material didatico de alta qualidade. Cinco mil cépias serdo distribuidas nas escolas
publicas brasileiras para atividades pedagogicas, de conscientizacéo e sensibilizagao.

32 Ha muitos exemplos eloquientes da arte cristd contemporanea. Pdissarda Terra Sem Males
um trabalho conjunto dos poetas Dom Pedro CASALDALIGA, Pedro TIERRA e o0 msico Martin
COPLAS, da Argentina. E também kssa dos Quilombos com poesia de Dom Pedro e Pedro
Tierra, novamente, e musica de Milton NASCIMENTO. Cf. ainda CARDENAB&Hnos.Rio de
Janeiro: Civilizacédo Brasileira, 1979. CARDENAL, Antologia. Managua: Nueva Nicaragua,
Monimb6, 1983. CASALDALIGA, PAntologia retirante. Poemas. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1978. CASALDALIGA, PCantigas menores 2. ed. Goiania: Editora da UCG, 2003.
PRADO, A.Poesia reunida.Sao Paulo: Siciliano, 1991. ALVES, R. @. poeta, 0 guerreiro, 0
profeta. Petrépolis: Vozes, 1992. TREVISAN, @.rosto de Cristo.A formagédo do imaginario e
da arte cristd. Porto Alegre: AGE, 2003.

33 Cf. DREHER, C. AO caminho de EmausSé&o Leopoldo: CEBI, 2004. Cf. BRANDT, 2006, p.
117-138, com uma avaliag&o positiva da leitura popular da Biblia na América Latina (especialmente
p. 121s).
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« Vive a conversao como processo continuo de mudanca de mentali-
dade e atitudes, a partir da interpelacdo de Deus no outro, no qual
Cristo se apresengab contrario

* Assume um modo de vida simples, mas néo ingénuo;

» Experimenta a graga de Deus como libertagéo e abertura ao outro e
busca uma aproximagéao respeitosa;

» Entende a luta por justica e transformacéo de estruturas como desafio
a proépria fé e ndo como algo opcional;

» Compreende que a preservagao da natureza é parte da afirmacao do
credo cristdo na atualidade e opta por uma vida em coeréncia com
a sustentabilidade do planéta;

» Aprende a conviver com a divida e a incerteza, sem sucumbir a
elas;

« Abre-se a diversidade humana e busca compreendé-la com a ajuda
de outras ciéncias além da teologia;

* Enfrenta a tentacdo e aprende a néo julgar, mas a perceber a
radicalidade do que significa amar o préximo como a si mesmo;

» Aprende a ouvir a palavra de Deus e a ouvir 0 outro com o0 coragao
e ndo apenas com a raZé&o.

Ao assumirmos a espiritualidade libertadora como referencial da
pratica missionaria e da caminhada de fé no ambito da missédo de Deus,
precisamos contar com diversas implicacfes: a superacdo de velhos
preconceitos, a mudanca de mentalidade e a cumplicidade com o destino
do outro diferente de nés, o que inclui, sem dlvida, a natureza que néo é
inimiga, mas parceira da humanidade e assim deve ser tratada e reverenciada.
Sao conseqliéncias da fé enquanto liberdade para servir, como expds Lutero
no seu livroDa liberdade crist®#. Quando o Novo Testamento fala de
carregar cada um a sua cruz e seguir Jesus, ndo cabe entender essa exortacao
em sentido moralista, como s6i acontecer. Trata-se, antes, de assumir as
conseqliéncias do discipulado, do seguimento de Jesus, de modo llcido e
critico, usufruindo uma liberdade espiritual e alegre que caracterizam a fé

34 Nesse aspecto de uma espiritualidade ecoldgica é que a revalorizagéo e contextualizacéo do Primeiro
Artigo do Credo Apostolico ganha relevancia e se constitui num desafio para cristdos e ndo-cristaos.

35 Cf. BRANDT, 2006, p. 67, em que o autor identifica a vivéncia da missdo, na América Latina,
comopaixaa

36 Cf. LUTERO, M.Da liberdade cristd.5. ed. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998.
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no evangelho: “Quem quiser salvar a sua vida, perdé-la-4; mas quem perder
a vida por minha causa, acha-la-a” (Mateus 16.25).

A espiritualidade da libertagéo tem aprendido a beber no proprio poco,
como escreveu Gustavo Gutiérrez. Quando tudo parece perdido e sem bri-
Iho, quando o cansaco e a fraqueza estéo a ponto de nos vencer, a boca ousa
se abrir na prece e no canto comunitario (Romanos 8.20-26; 2 Corintios
6.4-10). No contexto da espiritualidade libertadora, a oracéo, a leitura e
meditacdo dos salmos, a partilha do pdo e do vinho na mesa do Senhor, a
escuta e a interpretacdo da palavra do evangelho, a confissdo e a matua
consolacdo que emerge da conversa intima e reparadora, a solidariedade
com o0s pobres e com a prépria natureza, sao oportunidades de reencontro
com o Deus vivo e fortalecimento para a caminlfada. igrejas da Amé-
rica Latina tém experimentado, nesse sentido, uma renovagao na sua cami-
nhada pastoral que se manifesta na criatividade litargica e na hinologia,
gue impressionam pela sensibilidade e ousadia. As romarias da terra séo
um belo exemplo. Tais experiéncias estdo alicercadas num processo teolo-
gico cujos desdobramentos de modo algum se esgotaram. Ainda néo sabe-
mos que igreja despontara dessa caminhada no futuro.

Para concluir, fago referéncia aqui a um dos cantos do Novo Testa-
mento que poderia ser simbolo da espiritualidade libertadora. E a escolha é
proposital, porque pode assegurar a dimensédo ecuménica e espiritual da
caminhada missionéria. Refiro-me agnificat o cantico de Maria (Lu-
cas 1.46-55), que jA mereceu a atencao e estudo da igreja crista desde muito
e talvez deva ser redescobéfto:

Minha alma engrandece ao Senhor,

E o meu espirito se alegrou em Deus, meu Salvador,

Porque contemplou na humildade de sua serva.

Pois desde agora todas as geracdes me considerardo bem-aventurada,
Porque o Poderoso me fez grandes cousas.

Santo é o0 seu nome.

A sua misericordia vai de geracdo em geracao

Sobre os que o temem.

Agiu com o seu braco valorosamente;

Dispersou 0s que no coracado alimentavam pensamentos soberbos.
Derrubou dos seus tronos 0s poderosos

37 Como modesto exemplo, cf. ZWETSCH, R.Mgilia — Salmos para tempos de incerteza. Sao
Leopoldo: Sinodal, 1994.
38 Cf. LUTERO, M.O louvor de Maria. O Magnificat. S&o Leopoldo: Sinodal, 1999.
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E exaltou os humildes.

Encheu de bens os famintos

E despediu vazios os ricos.

Amparou a Israel, seu servo,

A fim de lembrar-se da sua misericordia,

A favor de Abrado e de sua descendéncia, para sempre,
Como prometera aos NOsSsos pais.

No Magnificatencontramos experiéncias fundamentais da fé crista:
a percepcao da forca da graca de Deus, que olha com amor para a humilda-
de de sua serva; o testemunho do agir de Deus na historia, que julga os
poderosos, derrubando-os de seus tronos, e exalta os humildes, que enche
de bens os famintos e despreza os fartos, que jamais esquece suas promes-
sas para com o seu povo. Em sua interpretacdagmificat Lutero es-
creveu que este canto € um manifesto da fé evangélica dirigido especial-
mente aos politicos, lideres, poderosos, a todas as pessoas investidas de
autoridade e podét.Fazemos bem, portanto, em retomar esse canto e sua
inspiragdo na América Latina. Ele podera servir como um desafio perma-
nente para que a espiritualidade cristd e missionéria permaneca vigilante,
critica e fiel ao Deus de Jesus e de Maria, pois sua misericordia € de gera-
¢ao a geracao sobre os que o temem. E este mesmo Deus que dispersa os
soberbos, derruba de seus tronos 0s poderosos, exalta os humildes, enche
de bens os famintos e despede vazios os ricos. A espiritualidade do cantico
de Maria, definitivamente, ndo se deixa amoldar a violéncia e a injustica.
Maria cré e espera naquele que é fiel as suas promessas desde Abrado! E
sua espera nao fica restrita as franjas do templo, mas vai com o Filho até a
cruz, de onde nascera uma luz que contraria todos os determinismos, todo e
qualquer fechamento da histéria. Por isso mesmo ha que resgatar tal espiri-
tualidade em tempos duros em que a fé é posta a prova e as solu¢des ndo se
encontram a vista. Talvez, como em tempos passados, estejamos desafia-
dos a crer contra toda a esperancga, como aconteceu com Abrado e outros
profetas.

39 Cf. BRANDT, 2006, p. 73. Brandt faz uma interessante comparagéo nesse livro entre as interpretagdes
de Lutero e de G. Gutiérrez a propésito do cantico de Maria. Ele encontra muitas coincidéncias
entre esses dois tedlogos téo diferentes e tao distantes no tempo (p. 76-79), mas que faz desse texto
um belo ponto de partida ou de chegada paraaspisitualidade missionaria ecuménica
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