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Resumo A partir da memaria de uma pessoa que dedicou a vida inteira aos mais pobres
e gque se vé em crise diante da contradi¢cdo que ha entre as teologias que alimentam
a sua fé e a realidade de sofrimento dos pobres, o artigo analisa trés tipos de respos-
tas dadas a ndo-realizagao das expectativas utdpicas do cristianismo de libertacéo:
a) areafirmacao das “verdades metafisicas” sobre a utopia de libertacéo dos pobres;
b) a critica a iluséo transcendental da modernidade presente também no cristianis-
mo de libertacao; c) fidelidade a causa dos pobres baseada na experiéncia espiritual
do encontro com o pobre, mesmo sem uma solucéo a crise da teologia.

Abstract: Based on the memory of a person who dedicated a whole life to the
poorest and who finds himself in crisis faced with the contradiction that exists
between the theologies that feed his faith and the reality of the suffering of the
poor, the article analyzes three types of answers given to the non-fulfillment of
the utopic expectations of liberation Christianity: a) the reaffirmation of the
“metaphysical truths” about the utopia of the liberation of the poor; b) the criticism
of the transcendental illusion of modernity also presentin liberation Christianity;
c) fidelity to the cause of the poor based on the spiritual encounter with the poor,
even without a solution to the theological crisis.

Resumen A partir de la memoria de una persona que dedicé la vida entera a los
mAas pobres y que se ve en crisis delante de la contradiccion que existe entre las
teologias que alimentan su fe y la realidad de sufrimiento de los pobres, el articulo
analiza tres tipos de respuestas ofrecidas a la no realizacion de las expectativas
utdpicas del cristianismo de liberacion: a) la reafirmacion de las “verdades
metafisicas” sobre la utopia de liberacion de los pobres; b) la critica a la ilusion
trascendental de la modernidad presente también en el cristianismo de liberacion;
c) fidelidad a la causa de los pobres basada en la experiencia espiritual del
encuentro con el pobre, aunque no se tenga una solucion a la crisis de la teologia.
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Na década de 1970, o mundo viu nascer na América Latina um novo
tipo de cristianismo que iria influenciar ndo somente as sociedades cristas
ocidentais, mas também grupos religiosos de outros continentes e de outras
religies. Esse movimento, que conheceu 0 seu auge na década de 1980 e
entrou em declinio a partir da década de 1990, é considerado por muitos
como algo do passado. Outros consideram que ele esta vivo e quase tdo
atuante como antes. Entretanto, quando tratamos de fendmenos sociais dessa
magnitude contemporaneos a nossa geracéao, precisamos ter cuidado com
juizos tao definitivos.

Nessa discusséo, algumas perguntas sempre rondam os debatedores,
entre elas: o cristianismo latino-americano ou a Teologia da Libertacéo
fracassaram na realizagédo da sua utopia? Este é o tema do nosso texto.

Antes de entrar na discussédo do tema propriamente dito, quero
esclarecer que ndo vou abordar o cristianismo latino-americano como um
todo, pois nem todos os setores do cristianismo lutaram pela utopia ou projeto
de uma sociedade pés-capitalista e estdo vivendo a experiéncia de um certo
fracasso ou desencanto pela ndo realizagdo dessa utopia — chamada muitas
vezes de “construcdo do Reino de Deus” —, mas de um setor minoritario no
interior dele que M. Léwy chamou de “cristianismo de libertatdo”

O cristianismo de libertagdo é um amplo movimento social/religioso
com umanova cultura religiosa que expressa as condi¢cdes soécio-historicas
marcadas pela subordinacéo ao sistema capitalista internacional — hoje global —,
pobreza em massa, violéncia institucionalizada e religiosidade popular.
Muitos se referem a ele como “Teologia da Libertacdo”, porém, como o
movimento surgiu antes dessa teologia e a maioria dos seus ativistas nao
sdo teblogos, esse termo ndo é o mais apropriado. Mais ainda hoje quando
muitos tedlogos e tedlogas que se sentem fazendo parte desse cristianismo
de libertagdo no sentido mais amplo nao se definem mais como tedlogo ou
te6loga da libertagdo. Além disso, um outro termo utilizado, a “Igreja dos
Pobres”, também nao € o melhor, porque essa rede social vai além dos
limites da igreja como instituicdo. O conceito “cristianismo de libertacéo”,
por ser mais amplo que “teologia” ou que “igreja” e por incluir tanto a
cultura religiosa e a rede social, parece-nos ser mais apropriado para tratar
de uma certa frustracdo que ficou ap6s décadas de lutas sociais e eclesiais
na expectativa da “construcéo do Reino de Deus” ou na realizacéo da utopia.

2 LOWY, M. A guerra dos deusesReligido e politica na América Latina. Petropolis: Vozes, 2000. p.
53-54 e p. 57.
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Com certeza, ha diversas formas de abordar historicamente a
experiéncia do cristianismo de libertacdo nas ultimas décadas. Nao vou
fazer uma periodizacao histérica, nem analisar as mudancas ocorridas nas
instituicoes eclesiais (seja na “igreja oficial”, seja nas comunidades de base),
mas tentar oferecer algumas reflexdes a partir de testemunho e reflexdo
pessoal de uma pessoa que viveu intensamente a “opcao pelos pobres”, a
Nenuca — uma religiosa que tive a honra de ter conhecido pessoalmente
junto & sua comunidade no seu “convento”: dois cbmodos em um cortico
no bairro de Bras em Sao Paulo, nos meados dos anos 1970.

N&o sera uma biografia, nem a recuperacdo da memoria dessa luta,
mas um ponto de partida a partir do qual eu quero discutir algumas crises
ou problemas na experiéncia do cristianismo de libertagdo na América Latina
e, a partir disso, tentar vislumbrar caminhos para superar alguns impasses
tedrico-existenciais que muitos de nés ainda estamos vivendo.

A principal raz&8o da escolha desse método esté ligada a compreenséo
do que € um “fenémeno religioso”. O impacto do cristianismo de libertagéo
na AL ndo se deveu fundamentalmente a estrutura organizacional ou
institucional das CEBs ou a novidade tedrico-teoldgica da TL ou até mesmo
de novos ritos — sem negar a importancia desses fatores —, mas pelo
testemunho de vida das pessoas que expressaram no campo social e politico
a sua experiéncia religiosa ou espiritual expressada como “encontro com
Jesus na pessoa pobre ou oprimida”. Isto €, ndo podemos compreender o
cristianismo ou uma outra religido concretamente vivida em um determinado
contexto histérico sem levar em consideragcdo a experiéncia religioso-
espiritual que o impulsionou e lhe deu sentido. Os préprios teélogos da
libertac&o insistiram muito no fato de que a TL era 0 momento segundo e
qgue o momento primeiro ndo era a analise da sociedade através das ciéncias
sociais, mas sim as praticas de libertagdo e 0 momento “zero” seriam a
experiéncia espiritual de encontrar a pessoa de Jesus no rosto do pobre.

Esse tipo de abordagem pode ser descrito como o estudo de “um
ponto no hologram&”’Um ponto, uma vida, que traz consigo os elementos
e informacgBes que compdem o sistema/totalidade no qual esté localizado.

3 Em seu livroTeologia da LibertagaoGutiérrez diz: “a praxis social converte-se gradualmente no
préprio campo onde o cristdo joga — com outros — seu destino de homem e sua fé no Senhor da
histéria. A participacdo no processo de libertagdo € um lugar obrigatério e privilegiado da atual
reflexdo e vidas cristés. Nelas se ouvirdo matizes da palavra de Deus imperceptiveis em outras situagées
existenciais, e sem as quais ndo ha, no presente, auténtica e fecunda fidelidade ao Senhor”.
GUTIERREZ, GTeologia da Libertacéo.Perspectivas. 6. ed. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 53.

4 Por exemplo, MORIN, BUm ponto no holograma:a histéria de Vidal, meu pai. Sdo Paulo: Girafa,

2006.
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Procurar compreender um dado momento ou um periodo histérico a partir
da memoria e da vida de uma pessoa.

1 - A experiéncia da fé questionando as teologias

Frei Carlos Mesters, na Apresentacdo do li@wantas vidas eu
tivesse, tantas vidas eu dafiadjue a Nenuca escreveu recolhendo as suas
memorias, diz:

“Assim é o retrato da Nenuca que transparece nestes escritos: ela nunca
aparece sO! Do comeco ao fim, desde 1953 até 1984. Nenuca se apresenta
misturada no meio dos pobres, dos operarios, das criancas abandonadas, do
povo marginalizado da rua, das prostitutas, sempre rodeadas pelas irmas e
companheiras da Fraternidade Oblatas de Sdo Bento. O que impressiona
nisso tudo é que Nenuca, mesmo no auge da sua doencga, pouco antes da sua
morte, quando ela punha no papel estas lembranc¢as da sua via, nunca pensou
em si mesma, mas s6 pensava em si com a preocupacao de servir melhor a
Deus e aos pobres.

Deus e os pobres! O trem da vida de Nenuca correu sempre sobre estes dois
trilhos: Deus e os pobres§!”

Nenuca se dedicou aos pobres, iniciando os seus trabalhos no Uruguai
e logo depois no Brasil, por um periodo que vai da época anterior ao Concilio
Vaticano Il até o auge da TL. Isto é, ela viveu trés momentos distintos da
Igreja Catolica na AL: a) Igreja Catdlica pré-Vaticano Il; b) o periodo entre
0 Vaticano Il e o surgimento das CEBs e da TL; ¢) o inicio e 0 auge das
CEBsedaTL.

O livro, escrito a pedido das suas companheiras durante a enfermida-
de — cancer —, que ndo a deixava mais sair da cama e que acabou levando a
morte, narra a memoria da sua vida e da sua comunidade. Sobre esse ato de
escrever a memoaria, ela diz: “Relembrar a histéria de um grupo, e parti-
cularmente de um grupo religioso, no caso das Oblatas [a congregacéo
religiosa que ela ajudou a fundar], é formular ndo sé o ideal que nos uniu,
mas também reviver as dificuldades de ser fiel ao primeiro Amor”

Nas palavras a seguir podemos ter uma idéia sobre o ideal que uniu o
Seu grupo e moveu a sua vida, o ideal que as fez vencer as dificuldades para

5 CASTELVECCHI, G. (Nenucafuantas vidas eu tivesse, tantas vidas eu darfafio Paulo: Paulinas,
1985.

6 CASTELVECCHI, 1985, p. 5.

7 CASTELVECCHI, 1985, p. 9.

42



Cristianismo de libertacéo: fracasso de uma utopia?

continuarem sendo fiéis a esse “primeiro Amor”: “Eu vim para que todos
tenham vida. S&o palavras de Jesus: Ele veio aos homens para que todos
tenham vida abundante: veio trazer a vida plena e libertar da Audes

gue nos sentimos chamados a segui-lo, ndo temos outra coisa & femer.

Ele, temos que ir aos homens, os mais profundamente mergulhados nas
trevas da morte, para anunciar-lhes o Sol da Vida. Anunciar-lhes que Deus
cumpre as promessas de libertar 0s cegos, 0S Coxo0s, 0S presos, 0s oprimidos,
e que poderdo ver com os préprios olhos esta Salvacao. Foi isto 0 que o
velho Simedao cantou, com Jesus nos bratos!”

A sua memoria e o seu relembrar estdo marcados por esse ideal e as
dificuldades de manter-se fiel a ele. Michel de Certeau, ao dizer que a
personalidade de uma pessoa consagrada a vida religiosa tem “um valor de
enigma, mais do que de exemplo”, se pergunta: “Quem é esta figura
enigméatica” e responde: “N&o ha resposta, salvo a que procede de uma
necessidade interna. Porque a vida religiosa ndo recebe sua justificacao de
fora. Ndo tem uma utilidade social por razdo de nem ser um conformismo,
como se devesse estar bem ‘adaptada’, fundindo-se com a parede. Tampouco
€ a simples consequiéncia de uma doutrina. O que a define nédo é o beneficio
da sociedade ou o proveito que dela extraira o religioso, sendo um ato: o ato
de crer.® Muitas pessoas na América Latina, e em todo mundo, ndo somente
pessoas consagradas a vida religiosa, mas toda pessoa que experienciou,
n&o o Sagrado — que tem a ver com a fascinagdo e o medo diante de uma forca
gue a supera e que serve como o fundamento da ordem estabelecida ou a qual
pertence a pessoa que 0 experimenta —, mas uma experiéncia espiritual (Ihe
seja dado ou ndo o nome de divino) que a humaniza e leva a encontrar no
proximo, no pobre, a fonte da mitua humanizacao, “descobriu — como diz
Certeau — ‘algo’ que abreelaa impossibilidade de viver sem is¥o”

O grande problema ou a grande fonte de questionamento e de crise
para ela— e também para o cristianismo de libertacdo — ndo sera esse chamado
a partilhar a verdade sobre Jesus e sobre o ser humano na qual elas créem e
apostam suas vidas, mas o anuncio de que Deus cumpre a promessa de
libertar os cativos e os oprimidos. Promessa essa que tarda em se cumprir.
Isto aparece claramente em um texto da Nenuca que vamos procurar ler
atentamente:

Nas ruas, ou debaixo dos viadutos, vive-se na sujeira, exposto ao sol, a
chuva, ao frio, ao vento.

8 CASTELVECCHI, 1985, p. 142. O grifo € meu.
9 CERTEAU, M.La debilidad de creer.Buenos Aires: Katz, 2006. p. 27.
10 CERTEAU, 2006, p. 28.
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Por causa disso, afloram em nds sentimentos de incapacidade e soliddo. E
necessario colocar o coracao em Deus e dispor-se a enfrentar qualquer tempo,
seja em que sentido for.

E s6 quando vamos criando amizades, quando a desconfianca se transforma
na descoberta de que “algo diferente” esta acontecendo, que nos sentimos
melhor. Esse “algo diferente” os pobres associam naturalmente com Deus.
Chegam a reconhecer e abencoar a Deus por nossa presenca entre eles.

Mas para nés, as coisas nao sao tranquilas. A miséria é demais! Ela nos leva,
cada vez, a questionar a paternidade de Deus. Como € possivel o Senhor ser
Pai e permitir que acontegam a seus filhos coisas téo terriveis? Ou terd Ele
diferentes categorias de filhos, os que podem viver e os que s6 podem morrer?

Porque a gente percebe que nao vai dar para “libertar os cativos”; mudar o
ambiente, ainda vai levar muito tempo. N&o sera antes de mudarem as
estruturas sociais. E isso quando acontecerda? No fundo, todavia, sentimos
que Deus quer mudancas. Qual o modo de agir para ajudar nessa mudanca
que Deus quer? Enquanto buscamos resposta, vamos nos alegrando com um
ou com outro que se liberta. Mas é tao pouco. Ndo fossem os rostos, 0s
olhos, os sorrisos... Diante das angustias que conhecemos, ainda é dificil
escutar a resposta de Deus aos nossos apelos para salvar esse povo
escravizado.

Malgrado tudo isso, a rua sempre foi a forca maior, 0 modo de reencontrarmos
nossa identidade, cada vez mais engajada na dureza dessa realidade, na
participacdo do sofrimento dos mais pobres. Tanto em Recife como em S&o
Paulo, partiu-se “com fé e coragem” para as nossas vivéhcias.

No inicio da citacdo, a Nenuca diz: “E s6 quando vamos criando

amizades, quando a desconfian¢a se transforma na descoberta de que ‘algo
diferente’ estd acontecendo, que nos sentimos melhor. Esse ‘algo diferente’
0s pobres associam naturalmente com Deus. Chegam a reconhecer e
abencgoar a Deus por nossa presencga entre eles”. Os primeiros contatos entre
0 grupo da Nenuca e os moradores da rua sdo dificeis e marcados pela
desconfianca por parte dos moradores de rua. Mas com a amizade que vai
se criando aos poucos, ha medida em que mutuamente se permitem as
proximidades fisica e emocional, essa desconfianca se transforma na
percepcédo de “algo diferente” que faz, ndo somente os moradores de rua
sentirem-se melhor, mas também faz o grupo de voluntarios se sentir melhor.
E preciso dar nome a esse “algo diferente” para poder lidar com ele, para
poder usufrui-lo da melhor maneira possivel. Os pobres o associam a
presenca de Deus no meio deles.

11 CERTEAU, 2006, p. 91.
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Essa experiéncia de se sentirem lembrados e visitados por Deus
através de pessoas que, em nome de Deus, reconhecem, na gratuidade, a
dignidade humana das pessoas marginalizadas e excluidas do convivio social
e do rol do grupo de pessoas “dignas” — narrada aqui na experiéncia dura da
vida debaixo das pontes — também ocorreu em iniUmeras partes da América
Latina. Esse tipo de experiéncia foi e continua sendo a grande “forca
espiritual” das comunidades de base e de outros tipos de comunidade onde
se relinem os pobres e pessoas excluidas da nossa sociedade e procuram
resistir e/ou fazer frente ao “espirito do capitalismo”.

S6 que a Nenuca faz um comentario intrigante logo apos dizer que 0s
pobres reconheciam, pela presenca delas, a presenca de Deus no meio deles:
“Mas para nos, as coisas ndo sao tranquilas. A miséria é dénsise,
néo basta ser testemunhas da presenca de Deus no meio dos pobres! A missdo
delas nédo é simplesmente ser a presenca reveladora de Deus no meio dos
pobres e Ihes anunciar que Deus os ama ou que Deus tem compaixao deles.
E mais do que isso: € “Anunciar-lhes ddeus cumpre as promessas de
libertar os cegos, 0s cox0s, 0S presos, 0s oprimidos, e que poderdo ver com
os proprios olhos esta Salvagéo. Foi isto o que o velho Sime&o cantou, com
Jesus nos bragos!” E uma presenga no meio deles com uma direcdo, uma
finalidade: anunciar um Deus que liberta! A contradicdo que as inquieta se
da entre a sua experiéncia/crenca de que Deus quer libertar os pobres dos
seus sofrimentos e a teologia ou o discurso religioso que Ihes permite explicar
e contextualizar essa experiéncia e crenga dentro de uma narrativa mais
ampla. Isso aparece mais claramente na seqiéncia do texto: “A miséria €
demais! Ela nos leva, cada vezjuestionara paternidade de Deus. Como
€ possivel o Senhor ser Pgiermitir que acontecam a seus filhos coisas
tao terriveis? Ou terd Ele diferentes categorias de filhos, os que podem
viver e 0s que s6 podem morrer?” (o grifo € meu)

O conflito se d& entre uma teologia tradicional, pré-moderna, e a sua
experiéncia concreta vivida nas ruas e debaixo das pontes. A teologia diz:
Deus é Pai e Todo-Poderoso e tudo o que acontece na histéria acontece pela
vontade ou permisséo dele. Nada escapa ao seu conhecimento e vontade,
porgue ele € onisciente e onipotente. Quando se pronuncia essa teologia de
uma forma abstrata e genérica, ndo ha grandes problemas e ela parece
bastante l6gica e coerente. A partir de alguns principios e conceitos
fundamentais — tais como, se Deus € Deus ele é onisciente e onipotente —,
deduzem-se as verdades secundarias e os valores morais e religiosos que
devem conduzir as vidas das pessoas crentes.

A Nenuca nao esta questionando aqui o viés machista e patriarcal da
nocdo da paternidade de Deus — ela provavelmente ndo teve contato com
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teologia feminista, pois faleceu em 1984 —, mas sim a contradicdo entre a
nocdo de que Deus é Pai e a existéncia de filhos que “s6 podem morrer”.
Todos nés sabemos que a cristandade produziu diversas justificativas para
essa contradicdo, todas elas de matriz sacrificial, isto €, pressupondo a no-
¢do de um Deus que nao pode nos salvar sem sacrificios, sem sofrimentos
para pagar os pecados. As teologias sacrificiais transformam sofrimentos
injustos em pagamentos necessarios exigidos por Deus (ou deuses) na for-
ma de sacrificios; e as vitimas dessas injusticas em pecadores merecedores
do sofrimento e da morte. A Nenuca ndo aceita teologia sacrificial; por isso
guestiona a teologia da paternidade divina que ndo da conta da situacao
concreta das pessoas e nem dessa experiéncia de “algo diferente” experi-
mentado pelos pobres e por elas.

Mas esse questionamento revela também que ela ainda mantém na
sua cabeca essateologia pré-moderna. Isso aparece na sua afirmacgéo: “Como
€ possivel o Senhor ser Pgiermitir que acontecam a seus filhos coisas
tao terriveis?”

Nas frases anteriores, a Nenuca est4 descrevendo a sua memoria na
perspectiva da terceira pessoa. Ela esta descrevendo a memoéria das
experiéncias nas ruas e debaixo das pontes e como a amizade leva os pobres
areconhecerem a presenca de Deus no meio deles e a contradi¢cao que existe
entre a teologia e a sua experiéncia. E a sua memoria vista, por ela, na
perspectiva da terceira pessoa — uma atitude que nos permite fazer, por
exemplo, auto-avaliagdo ou reflexdo sobre n6s mesmos ou sobre 0 nosso
pensamento. Mas quando afirma: “como é possivel o Senhor...”, ela deixa a
perspectiva da terceira pessoa e passa a falar na perspectiva da primeira pessoa.
Nao é mais uma descricao ou reflexdo, mas sim uma queixa, um protesto, que
brota do fundo da sua “alma”, do fundo das suas convic¢des que nasceram da
sua experiéncia religiosa e espiritual. Em nome da sua fé, ela questiona a
teologia com que ela foi educada e aprendeu a interpretar e expressar a sua fé.

A frase “como é possivel o Senhor ser Rag®nitir que acontecam
a seus filhos coisas téo terriveis?” mostra como ela ainda retém dentro de si
a teologia pré-moderna, que diz que tudo o que acontece é fruto da vontade
ou da permissédo de Deus. O problema dela ndo é com a paternidade de
Deus, mas sim com a “permissao”, isto €, com a teologia que diz que a
historia € um desenrolar da vontade divina, incluindo os sofrimentos dos
moradores de rua.

Diante desse conflito sem solucdo dentro da teologia metafisica pré-
moderna, Nenuca “pula” para uma outra teologia: “Porque a gente percebe
gue ndo vai dar para ‘libertar os cativos’; mudar o ambiente ainda vai levar
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muito tempo. N&o sera antes de mudarem as estruturas sociais. E isso quando
acontecera? No fundo, todavia, sentimos que Deus quer mudancas. Qual o
modo de agir para ajudar nessa mudanca que Deus quer?”

Ela passa a utilizar agora uma teologia que a satisfaz mais do que a
anterior — que ela ndo abandonou completamente —, que é a Teologia da
Libertacdo. O ponto de apoio para essa mudancga, o ponto que lhe permite
dar o salto sem perder as bases da sua fé é a idéia ou o sentimento de “que
Deus quer mudancgas”. Deus-Pai ndo pode estar de acordo com a situagao
de gritante injustica, Ele quer mudangas. Essa mudanca na visdo de Deus e
da histéria € uma das caracteristicas do cristianismo de libertagéo.

Nas cosmovisdes e teologias pré-modernas, o principal ou o Unico
“sujeito da histéria” é Deus. Deus faz ou Deus permite! Dentro dessa
cosmovisdo, ndo ha “sujeito histérico” humano — sujeito humano que tem a
histéria como o seu objeto de reflexdo e acdo —, mas s sujeito histérico
divino. Na medida em que a histdria é vista como a manifestagdo da vontade
divina, a esperanca de uma mudanca qualitativa, radical, na forma de viver
s6 podera ser realizada além da historia, no “céu” apds a morte. E isso que
ela ndo aceita mais, assim como o mundo moderno.

A modernidade muda o lugar de plenitude do “céu pds-morte” para o
futuro a ser construido pelo sujeito humano através do progresso e/ou
revolucdo politico-econdmica que criaria novas estruturas sociais nédo
opressivas e nem injustas. Como diz Habermas, “Enquanto que no Ocidente
cristdo os ‘novos tempos’ designaram o tempo ainda para vir que se abria
ao homem s6 apo6s o Juizo Final (...) o conceito profano de idade moderna
exprime a convicgao de que o futuro jA comecou, significa a época que vive
dirigida para o futuro, a qual se abriu ao novo que ha de vir” e “o conceito
de progresso serviu ndo apenas para a secularizacdo de esperanca
escatologica e para utopica abertura do horizonte de expectativas, mas
igualmente para, com a ajuda de construgdes teleoldgicas de historia, obstruir
mais uma vez o futuro enquaritmtede inquietacéo!®

Alain Touraine, por sua vez, diz que “a modernidade que destréi as
religides, liberta e usurpa a imagem do sujeito até entdo prisioneira das
objetivagbes religiosas, da confusédo do sujeito e da natureza, e transfere o
sujeito de Deus para o homem. A secularizag@o néo € a destruicao do sujeito,
mas sua humanizacéo. Ela ndo € somente desencantamento do mundo, ela é
também reencantamento do hométn.”

12 HABERMAS, J.O discurso filosoéfico da modernidadeLisboa: Dom Quixote, 1990. p. 17 e 23.
13 TOURAINE, A.Critica da modernidade. Petr6polis: Vozes, 1994. p. 243.
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Essas idéias transparecem nas memoérias de Nenuca quando ela: a)
diz que a libertacdo dos cativos ocorrerd somente com as mudancas das
estruturas sociais, que ainda levarao tempo, isto é, que ocorrerdo dentro do
tempo histérico; b) e se pergunta “qual o modo de agir para ajudar nessa
mudanca que Deus quer?” — a vontade é de Deus, mas a a¢ao, o agir é dos
humanos. Ela assume, mesmo que inconscientemente, uma das caracteris-
ticas da Teologia da Libertacdo: uma sintese peculiar das cosmovisfes pré-
moderna e moderna. O fundamento, o projeto e a certeza da mudanca na
histéria ndo vém de um argumento racional e imanente a historia, mas da
vontade divina revelada na tradicao biblica: uma caracteristica fundamen-
tal do pensamento pré-moderno. Mas o0 agente da mudanca nao é mais Deus,
mas sim o sujeito humano; e o “lugar” do novo néo € o depois do final dos
tempos, além da histéria, mas o futuro, no interior da histoéria.

ATL, de uma certa forma, foi uma tentativa de negar ndo somente a
critica marxista a religido, mas também a tese hegeliana de que “s6 a partir
do momento em que o homem deixa de projetar o ideal no além é que ele
pode querer realiza-lo pela agdo no mundo, isto &, fazer uma revolucao.
Assim, o ateismo consciente chega necessariamente a revolug¢do. Logo,
teismo e revolugdo excluem-se mutuamente, e toda tentativa de sintese sé
pode levar a um mal-entendido que se revelaria no momento de passar a
acao propriamente dite’

E preciso destacar também uma especificidade do cristianismo de
libertacdo no tocante ao sujeito histdrico de libertacdo. Enquanto que, no
liberalismo, o agente principal € o burgués e, no marxismo, € o proletariado
ou o Partido Revolucionario; no cristianismo de libertagcdo o pobre é o sujeito
da sua propria libertacdo. Isto aparece, por exemplo, nos temas dos Encontros
Intereclesiais das CEBs do Brasil. No 1°. Encontro, em Vitoria, 1975, que
contou com 70 participantes, além dos bispos e assessores, o tema foi “CEBs:
uma Igreja que nasce do povo pelo Espirito Santo”. O 2°. Encontro, 1976,
teve como tema: “CEBs: Igreja, Povo que caminha” e tratou do engajamento
das CEBs nas lutas sociais. No 3°. Encontro, 1979, o tema j& evoluiu para
“CEBs: Igreja, Povo que se Liberta”; e, no 4°. Encontro, o ultimo antes da
morte da Nenuca, o tema foi “CEBs: Povo unido, semente de uma nova
sociedade”. Esses temas refletem o otimismo que se respirava naquele tempo
sobre a possibilidade ou quase certeza da libertacdo dos pobres. A grande
pergunta era pelo quando e néo pela possibilidade ou ndo. No texto da
Nenuca, essa questdo aparece na pergunta: “E isso quando acontecera?”

14 KOJEVE, A.Introdug&o a leitura de Hegel.Rio de Janeiro: Contraponto-EAUERJ, 2002. p. 204.
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N&o se cogitava questionar ou desconfiar da possibilidade de que a
libertacdo dos pobres nado fosse factivel no interior da histéria, pois isso
seria negar o poder de Deus em realizar, através do seu povo “escolhido” —
0s pobres e as CEBs —, a sua vontade de libertar e de criar um Novo Céu e
uma Nova Terra.

O problema é que a historia ndo caminha de acordo com as promes-
sas religiosas ou certas interpretacdes dos textos religiosos, nem de acordo
com os nossos melhores desejos. A crise sempre atinge as pessoas que,
mesmo confiando nas teologias e metanarrativas sobre a libertacéo, estdo
de olhos e ouvidos abertos ao cotidiano das pessoas que sofrem. A Nenuca,
gue estava mais aberta para a realidade das pessoas do que para teorias e
livros, fala da crise que emerge também nessa sua nova teologia. Ela diz:
“Enquanto buscamos a resposta [para a pergunta sobre como agir para a
mudanca], vamos nos alegrando com um ou outro que se IMaga tdo
pouco.Nao fossem os rostos, os olhos, os sorrisos... Diante das angustias
gue conhecemos, ainda é dificil escutar a resposta de Deus aos nossos ape-
los para salvar esse povo escravizado”.

A expressao “Mas é tao pouco!” é de profunda intensidade existencial.
N&o € uma mera concluséo apos uma argumentacgao logica ou uma analise
bem feita. E também isso, mas ndo s6! Esse lamento é a expressdo de uma
sintese da razdo e da emocdao: a constatacdo racional de que sdo poucos 0s
gue se libertam e a expressao da dor e frustracdo que vem do fundo do seu
coragdo porgue séo “tao poucos!”.

O que a faz entrar em crise ndo é alguma contradi¢do interna no
discurso teolégico ou a descoberta de uma ma articulagdo entre as
proposi¢des da Teologia da Libertacao e a tradigéo biblico-crista. A crise na
reflexdo e a dor vém da constatacdo de que “diante das angustias que
conhecemos, ainda é dificil escutar a resposta de Deus aos nossos apelos...”.
As respostas tedricas sobre as possibilidades do futuro que estariam
garantidas pelas promessas de Deus reveladas na Biblia ndo Ihe séo
suficientes diante do sofrimento concreto de tantas pessoas por tanto tempo.
Mais do que isso, parece que ela comeca a desconfiar das afirmacdes
otimistas da TL.

2 - As diversas respostas a crise da utopia

A crise do descompasso ou da nhdo adequacéo entre a sua experiéncia
e as proposicdes da Teologia da Libertacdo, que a Nenuca narrou no inicio
dos anos 1980, se tornou mais clara para muitas outras pessoas com a queda
do Muro de Berlim e a derrocada do bloco socialista. A raz&o disso € que
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setores significativos do cristianismo de libertacdo viam no socialismo o
caminho de superacéo das injusticas do capitalismo.

Clodovis Boff, por exemplo, escreveu alguns meses antes da queda
do Muro de Berlim que “o socialismo néo constitui um mero projeto, um
simples ideal histérico, mas @gpressdo do processo real da histéfial
Nao hd, pois, outra saida objetiva. O povo, de resto, estd sendo empurrado
nessa direcdo pela propria realidade, como mostra o processo histérico das
tltimas nacdes que se emanciparam”. E ele conclui as suas reflexdes
afirmando que “o ideal da ‘comunhao de bens’, de que o socialismo é hoje
a forma moderna, foi e continua sendo o grande ideal social dos cristdos” e
que “fica claro que o cristianismo esté reencontrando suas raizes socialistas.
Enquanto isso, o socialismo est4 se abrindo para a dimensé&o ético-
religiosa”!®

Nao quero discutir aqui se ha ou ndo uma afinidade entre o socialismo
e o cristianismo ou se ha um processo real da historia nos empurrando para
uma determinada direcdo, mas somente mostrar que o impacto da derrocada
do bloco socialista aparece claramente nos temas dos Encontros Intereclesiais
das CEBs. Em 1986, o 6°. Encontro teve como tema “CEBs: Povo de Deus
em Busca da Terra Prometida”, e o 7°. Encontro, que reuniu mais de 2500
pessoas, com representantes de 19 paises latino-americanos e de 12 igrejas,
e que se realizou em julho de 1989, portanto antes da queda do Muro, teve
como tema “CEBs, Povo de Deus na América Latina a Caminho da
Libertacdo”. Esses temas ainda expressam a continuidade na linha de
“otimismo” em relacgédo a libertagédo dos pobres. No 8°. Encontro, em 1992,

o tema foi “CEBs: Culturas Oprimidas e a Evangelizacdo na América Latina”,
no 9°. Encontro, em 1997, “CEBs: Vida e Esperanca nas Massas”, no 10°.,
“CEBs, Povo de Deus, 2000 anos de caminhada”, revelando assim uma
inflex&o significativa na perspectiva. Essa inflexao revela uma frustragao
com a expectativa messianica ndo-cumprida ou com a expectativa historica
nao-realizada.

Diante da “crise paradigmatica”, por causa da distancia entre as
expectativas geradas pelas narrativas “messianicas” e a realidade experi-
mentada na vida concreta, os intelectuais e as liderancas dos movimentos
sociais e das CEBs foram e ainda continuam sendo chamados a dar uma
resposta. A forma como se soluciona essa crise vai marcar ou influenciar
de modo significativo o futuro do cristianismo de libertacdo na AL. Eu

15 BOFF, CCartas teoldgicas sobre o socialism®etrépolis: Vozes, 1989. p. 130 e 139-140.
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guero mencionar rapidamente aqui algumas dessas propostas que encon-
tramos hoje.

Uma “solugédo” encontrada foi a de propor novos temas (como, por
exemplo, a discussdo sobre 0s novos sujeitos historicos ou teoldgicos —
indigenas, negros, mulheres, etc. — ou o didlogo intercultural) como novos
desafios teoldgicos e eclesiais, sem responder adequadamente a crise
fundamental da expectativa messianica ndo-cumprida ou discutir o que se
entende agora por libertacéo. Isto pode ser compreendido como uma forma
de desviar o foco com a introducédo de temas novos, que pela novidade
acabam chamando atencdo. Com isso, eu ndo quero dizer que novos temas
e desafios ndo sejam importantes, mas somente apontar para o fato de que,
muitas vezes, essas novas abordagens e novos temas podem servir para ndo
enfrentar um dos problemas fundamentais do cristianismo de libertagéo
que é o da frustracdo da expectativa messianica — algo semelhante ao que
ocorreu aos “discipulos de Emaus”.

Um segundo tipo de solugdo é o de manter explicitamente a linha do
cristianismo de libertagdo reafirmando certas “verdades metafisicas” e a
partir dela reconstruir, usando ou ndo novos argumentos tedéricos ou
cientificos, a validade da expectativa messianica. Eu quero apresentar aqui
0 que me parecem ser exemplos de duas opcOes tedricas distintas nessa
mesma linha.

Benedito Ferraro, um assessor de longa data dos Encontros
Intereclesiais, escreveu comentando sobre o 9°. Encontro, de 1997: “O que
se pdde ver e sentir no IX Intereclesial foi a retomada da utopia de que ha
espaco e lugar para todos. [...] Aqui se encontra um dos grandes desafios
suscitados pelo encontro das CEBs: como reativar o sonho, a utopia de uma
sociedade que acolha a todos e a todas, independentemente de cor, sexo,
cultura religido. [...] Esta busca de uma sociedade onde caibam todos e
todas continua sendo a grande utopia. [...] E a partir das lutas dos movimentos
populares, das lutas das mulheres, negros, indios, criancas, que um novo
sonho, alias sempre antigo, vem surgindo no horizonte: a criacéo do ‘Paraiso
Terrestre’, da ‘Terra sem Males’, da ‘Sociedade sem Clasées’.”

Ele ndo questiona a nogéo de utopia nem a possibilidade histérica
defendida pela razdo moderna de se construir no interior da historia o
“Paraiso Terrestre” (da tradi¢do biblica), a “Terra sem males” (da tradi¢éo

16 FERRARO, B. “IX Encontro Intereclesial de CEBs: festa da incluséo e recria¢cdo da utopia. Um
olhar de esperancgaRevista Eclesiastica BrasileiraPetropolis, v. 57, fasc. 228, p. 811-816, dez. 97.
Citado da p814.
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guarani) ou “a sociedade sem classes” (do marxismo). O seu objetivo é
reafirmar a validade dessa utopia e reativar esse sonho e as lutas para
construi-la. O Deus que se revela na Biblia, nas religibes originarias da AL

e dos movimentos sociais comprometidos com a vida dos pobres e a justica,
€ apresentado como o fundamento Gltimo da validade dessa utopia e dessa
metanarrativa.

Leonardo Boff, por sua vez, procura reafirmar a “utopia” em nome
de e em didlogo com as novas teorias cientificas. Partindo da tese
cosmoldgica de que ha uma minuciosa calibragem de medidas sem as quais
as estrelas jamais teriam surgido ou eclodido a vida no universo, ele afirma
gue “esta compreensao supde que o universo nao seja cego, mas carregado
de propésito e intencionalidade. Mesmo um conhecido astrofisico ateu como
Fred Hoyle reconhece que a evolugéo sé pode ser entendida na pressuposicao
de que exista um Agente supremamente inteligente. Deus, 0 nome para este
Agente supremamente inteligente e ordenador, esta umbilicalmente
implicado no processo evolucionario e cosmogémctdntra pensamentos
gue se baseiam nos fatos histéricos para afirmar que a histéria ndo tem um
sentido predeterminado ou que a histéria ndo desembocara na harmonia e
plenitude (o Reino de Deus ou a “Terra sem males”), L. Boff busca uma
visdo mais ampla da histéria — todo o processo evolucionario e cosmogénico
— para afirmar que ha um Agente supremo inteligente e ordenador por tras
de tudo o0 que ocorre no universo.

A partir dessa premissa, ele salta para o argumento teoldgico: “E
aqui que entra a fé crista, ponta de lanca da consciéncia césmica. A fé vé no
ponto dmega da evolugéo o Cristo da fé, aquele que é crido e anunciado
como a cabega do cosmos e da Igrefageting pointle todos os seres. Se
0 que a fé proclama néo é mera ideologia nem pura fantasia inconsciente,
entdo isso deve de alguma forma se mostrar no processo evolutivo do
universo™8, Com isso, ele pode concluir a argumentacédo dizendo: “Eco-
espiritualmente a esperanga nos assegura que, apesar de todas as ameacas
de destruigdo que a maquina de agresséo da espécie humana montou e utiliza
contra Gaiap futuro bom e benfazejo esta garantmwrque este Cosmos
[sic] e esta Terra s@o do Espirito e do Vetho”

Essas duas propostas compartilham um mesmo pressuposto entre si
e também com a teologia pré-moderna: a concep¢ao metafisica da verdade

17 BOFF, L.Ecologia: grito da Terra, grito dos pobres S&o Paulo: Atica, 1995. p. 226.
18 BOFF, 1995, p. 273.
19 BOFF, 1995, p. 306. O grifo é nosso.
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e uma metanarrativa da historia. Isto €, a pressuposicdo de uma ordem na
histéria ou no cosmo ja escrita e inscrita no processo evolutivo e histérico

e que pode ser conhecida de modo objetivo através das ciéncias naturais, da
ciéncialfilosofia da histéria ou pela revelacdo. Esse conhecimento nos
mostraria gue a utopia, o Reino de Deus ou a Terra Sem Males se estabelecera
de modo definitivo e seguro no interior da histoéria.

Um dos problemas dessa aparente solucao é que os sofrimentos e as
angustias concretos das pessoas ficam sem resposta ou sem o seu devido
valor por causa da sua pequenez diante da evolucado do cosmo ou da longa
histéria da construgéo da utopia. Ou ser simplesmente vistos como “as dores
do parto” do novo mundo, isto é, dores necessarias. Além disso, com esse
“otimismo”, obstrui, como diz Habermas, “o futuro enquafaote de
inquietacao®. Isto €, podemos ficar tranquilos quanto ao futuro, pois ele ja
esta garantido.

Outro problema desse tipo de pensamento metafisico é que pode
desembocar em um tipo de sacrificialismo de esquerda: exigir sacrificios
em nome da luta por uma sociedade sem sacrificR@demos encontrar
um exemplo disso na fala de José M. Vigil no “Férum sobre Teologia da
Libertacdo dos filhos de Abra&o”, realizado em Bari, Italia, 7-9 de dezembro
de 2005, que reuniu representantes do judaismo, cristianismo e islamismo.
Apés dizer que a supremacia absoluta da utopia é a segunda dimenséao
essencial da visao libertadora, o autor afirma que hé perspectiva libertadora
quando no horizonte do caminho esta a utopia da libertacdo, uma esperanca
e promessa messianica que atrai os caminhantes e lhes d& forca para superar
0s obstaculos e tentagbes que os podem tirar do caminho. Se a utopia é
absoluta, tudo pode e deve ser sacrificado em nome dela. Por isso, Virgil
diz: “Abrado se p0s obediente no caminho, sem meta fixa, sabendo somente
que deveria encaminhar-se a ‘terra que Eu te mostrarei’. Essa Terra
Prometida, que esté ai adiante, mas néo precisamente ao alcance da méo,
sendo um horizonte desde o qual se d& forca para caminhar, € também a
Utopia ‘absoluta’ pela qual os caminhantes s&o capazes de deixar e de
postergar (sacrificar) tudo, até o proprio filho Isaque. Fazer possivel a
realizacdo da Promessa, viver e lutar pela Terra Nova prometida... se constitui
na tarefa da vida humana, na sua misséo sobre a#Zerra”

20 HABERMAS, 1990, p. 23.

21 Veja, por exemplo, HINKELAMMERT, Eritica de la razén utépica.Bilbao: Desclée de Brouwer,
2002; Sacrificios humanos e sociedade ocidentdllcifer e a Besta. Sdo Paulo: Paulus, 1995.

22 VIGIL, J. M. “El camino de liberacion de las fes del MediterraAdternativas: revista de analisis
y reflexién teolégica. Managua: Lacasiana, ano 13, n. 31, p. 165-178, enero-junio/2006. Citado da
p. 170.
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Estar disposto a sacrificar tudo, até o proprio filho, por uma sociedade
sem sacrificio (utopia) € uma consequéncia da ilusdo e da pretenséo de se
construir com a¢cées humanas uma sociedade plena e absoluta.

Estes dois tipos de solucao a crise — o de desviar o foco e o de reafir-
mar a expectativa da realiza¢do da utopia — sdo intentos de manter a validade
e a vitalidade do cristianismo de libertacao através da manutengéo da expec-
tativa messianica de libertacdo plena dos pobres e das pessoas oprimidas no
interior da histéria. Podemos dizer que essa linha é a mais conhecida e tam-
bém a mais aceita pelas comunidades e ativistas do cristianismo de liberta-
¢ao, pois ela reafirma, ao mesmo tempo, o poder do Deus-libertador e a ga-
rantia da realizacdo dos desejos mais profundos das pessoas de boa vontade.

Entretanto, essa linha de pensamento ndo é a Unica no interior do
cristianismo de libertacdo na América Latina. Um terceiro tipo de solucao
foi apresentado pelo que chamo de “Escola do Dei” (Franz Hinkelammert,
Hugo Assmann, Julio de Santa Ana e outros) que criticou a ilusdo
transcendental da modernid&de pretensdo da razao moderna e da
civilizagdo ocidental de construir no interior da historia a utopia, a sociedade
perfeita. Pretensdo essa que, como vimos antes, desemboca sempre em
exigéncias sacrificiai¥.

Esses autores defendem a tese de que a utopia € uma condi¢éo para
podermos elaborar teorias de acdo, uma necessidade epistemolégica para
todos que querem intervir na sociedade ou na natureza. Até mesmo 0s
neoliberais que criticam a propria no¢ao de utopia precisaram criar o conceito
transcendental ou utépico de “mercado de concorréncia perfeita’” ou o
“mercado totalmente livre” para poderem elaborar hipoteses que norteiam
suas intervencdes no campo econdmico e politico. A utopia (sociedade
perfeita, mercado perfeito, corpo perfeito, etc.) nos permite ver o que esta
falho naquilo que atualmente existe e nos permite tracar estratégias de
intervengao para nos aproximar do modelo de perfei¢cdo. Por exemplo, um
engenheiro que busca construir um motor mais econdémico precisa ter em
mente um motor que n&o gasta nenhuma energia e procurar uma aproximacao
deste modelo ideal.

23 A principal obra dessa critica € HINKELAMMERT, Gxitica de la razén utopica.

24 \feja, por exemplo, ASSMANN, H. & HINKELAMMERT, Hdolatria do mercado. Petrépolis:
Vozes, 1989; ASSMANN, HCritica a légica da exclusdo.Sdo Paulo: Paulus, 1994;
HINKELAMMERT, F. Sacrificios humanosy la sociedad occidentaliucifer y la Bestial. San
José (Costa Rica): Dei, 1991; SUNG, J.Tdologia e economia: repensando a TL e as utopias.
Petrépolis: Vozes, 1994,3ajeito e sociedades complexapara repensar os horizontes utépicos
Petropolis: Vozes, 2002.
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No caso da engenharia, ele sabe que o seu objetivo Ultimo é impossivel
porgue vai contra a lei da termodinamica, mas tem problema existencial por
causa disso. Os agentes e movimentos sociais, sejam pré-capitalismo ou
anticapitalistas, esquecem, porém, facilmente a ndo-factibilidade histérica da
utopia. Mas o segredo da atracdo das grandes utopias esta exatamente nesse
esquecimento. Pois é este esquecimento que acende a esperanca da realizacdo
plena dos nossos desejos. Freud disse que a for¢a da religido reside no desejo
e aqui podemos parafrasea-lo e dizer: a forca da utopia esta no desejo.

Nessa mesma linha de critica a ilusdo da modernidade, encontramos
um outro tipo, o quarto, de resposta a crise que coloca o foco mais na vida
cotidiana, nas relagdes microssociais e interpessoais. lvone Gebara, tomando
em conta a sua experiéncia cotidiana — ela trabalha e mora em um bairro
muito pobre —, escreveu, em 1990: “Pergunto-me se nosso ‘discurso’ para
0s pobres sobre sua libertagcdo, sobre a conquista da terra, sobre a justica...
ndo estaria sendo viciado por um belo idealismo ou por esperanca sem
suficiente andlise das condigbes objetivas de nossa histéria? [...] Ouso pensar
que nos religiosas deveriamos iniciar o processo de recusa do ‘consolo
barato’, como Raquel (Jr 31.15) recusou a consolagéo diante da morte de
seus filhos. Preferiu permanecer na lamentacdo e no choro, ou seja, na
realidade de sua dor, a ‘engolir’ um anestésico que poderia criar ilusdes e
falsas esperanca®”

Com esse texto, Gebara criticou publicamente o setor majoritario da
TL e, aos poucos, foi elaborando um outro tipo de teologia para compreender
e expressar a sua fé e a sua opcéo pelos pobres e por pessoas e grupos
oprimidos. Provavelmente esse texto corajoso deve ter custado a ela algumas
incompreensodes. Afinal, para os otimistas, realismo aparece como
pessimismo. Por isso, em um texto de 1991, Gebara diz: “Nao me sinto
pessimista, mas cada vez mais me incomodam os discursos irrealistas dos
te6logos e de alguns cientistas sociais que pensam modificar a realidade
com seus escritos. Os tedlogos [...] falam de seus desejos como se fossem
realidades e criam ansiedades nos leitores menos criticos, que se frustram
na medida em que ndo encontram em suas vivéncias aquilo que falam os
te6logos. A teologia € fala sobre o ‘ainda ndo’, mas a partir do ‘j&’, isto €, a
partir do que é vivéncia real dos diferentes grupos”.

25 GEBARA, |. “Hora de ficar: dificuldades das religiosas na evangelizagdo em meio a um povo
empobrecido.Vida Pastoral. Sdo Paulo: Paulinas, n. 160, p. 4, set.-out. 1991.

26 GEBARA, |. “Espiritualidade: escola ou busca cotidian®ffa Pastoral. S&o Paulo: Paulinas, n.
164, p. 9, maio-jun. 1992. Veja também, GEBARARdmpendo o silénciolUma fenomenologia
feminista do mal. Petropolis: Vozes, 2000.
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Os pensadores da “escola do DEI” e também lvone Gebara tém
criticado a iluséo transcendental do capitalismo neoliberal e suas exigéncias
sacrificiais em nome da absolutizacdo do mercado, da “idolatria do
mercado”. Essa critica a iluséo transcendental também cabe a alguns setores
do cristianismo de libertacdo que créem poder construir no interior da histéria
uma sociedade plenamente harmonica, justa e solidaria; mas isso néo
significa a critica ao cristianismo de libertagdo como tal e muito menos
significa abandonar a luta por uma sociedade mais justa e mais solidaria,
em favor da vida corporal mais digha para todas as pessoas. Significa
somente gue eles assumem os limites da histéria e da condicdo humana e
lutam por outras formas de vida interpessoal e social e de organizacao da
sociedade que sejam mais justas, solidarias e humanas. Para esse grupo, o
valor e a validade do cristianismo de libertacdo néo estdo baseados na sua
promessa de construir a utopia, mas sim na justica da prépria luta.

Da reflexéo feita, podemos nos perguntar: é possivel manter a validade
e a vitalidade do cristianismo de libertacéo assumindo os limites da condig&do
humana e as contradi¢cdes insuperaveis da histéria? Ou o cristianismo de
libertacdo esta tdo conectado com a promessa da libertacdo que ele ndo
pode sobreviver sem “esquecer” que a utopia nao se realizara plenamente
no interior da histéria?

3 - “Os rostos, os olhos, os sorrisos...”

E como a Nenuca soluciona a sua crise? Devemos nos lembrar que a
crise que estamos tratando aqui nao é crise de sentido da sua vida, mas a
crise que nasce do conflito entre a sua vida de fé e o discurso religioso que
ela possui para explicar essa vida.

Eu ndo acredito que ela tenha solucionado a crise, pois ela nao
encontrou um outro discurso teol6gico que substituisse a teologia pré-
moderna e a TL com que ela estava narrando e explicando suas experiéncias
e suas dificuldades. Ela ndo se deixa convencer pela teologia do “Deus-Pai
gue permite essas coisas” e nem se alimenta da ilusdo de que, com a
libertacdo, o futuro ser4 maravilhoso. Tampouco se deixa levar pelo
pessimismo, niilismo ou indiferenca como mecanismos de defesa diante da
dor e da angustia ou se deixa atrair por “novos amores”, novos temas ou
trabalhos que a desviariam dos rostos e dos olhares dos moradores de rua.

Ateologia ndo é a sua fonte de motivacédo, nem da sua identidade. A
teologia, como outras teorias filoséficas ou sociais, pode falar sobre e em
favor da luta pelos e dos pobres, mas ela é sempre um discurso de um
observador externo, na perspectiva da terceira pessoa. Uma outra teologia
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Ihe facilitaria a compreenséo da sua experiéncia e da sua angustia, mas a
falta dessa nao a imobiliza, nem lhe tira a sua fé.

Ela se mantém realista, a0 mesmo tempo em que procura encontrar
forcas para continuar na luta. Ela diz: “Malgrado tudo isso — isto &,
reconhecendo todas as dificuldades, frustracGes e angustias [J.M.S.] —, a
rua sempre foi a forca maior”. E o0 que da rua lhe da forcas? Podemos
encontrar a resposta na frase que ela deixa escapar entre duas afirmacdes
de tom negativo: “Mas é tdo pouco. Nao fossem os rostos, os olhos, 0s
sorrisos... Diante das angustias que conhecemos, ainda é dificil escutar a
resposta de Deus aos nossos apelos para salvar esse povo escravizado”.
Entre as constatacfes de que é tdo pouco e que é dificil escutar a resposta
de Deus, ela deixa escapar: “ndo fossem os rostos, os olhos, os sorrisos...”
das pessoas pobres, prostitutas, menores e tantas outras pessoas que ela
encontra nas sarjetas, debaixo das pontes ou em outros lugares onde os
mais pobres acham um canto para sobreviver. E o0 “algo diferente” que nasce
na amizade com essas pessoas, que de tdo machucadas nem mais séo
reconhecidas como humanas, que a faz continuar.

A opcdo de continuar o trabalho “malgrado tudo isso” nao é fruto de
opc¢ao irracional, sem sentido, muito menos resultado de uma opcéo
sacrificial. Ela ndo sacrifica a sua vida em nome da utopia que cré que se
realizara no futuro, nem assume uma postura de auto-sacrificio de viver
uma vida de dor somente para se identificar com o Jesus que sofre na cruz.
E algo positivo que a mantém na sua opcao: a experiéncia humanizante que
nasce no encontro e na amizade com os mais pobres. Experiéncia essa que
permite que as pessoas se encontrem como sujeitos frente a sujeitos e ndo
sujeitos frente a outros reduzidos a condicdo de objetos de observacao, de
manipulacdo ou de conquista.

Esse “algo diferente” — os rostos, os olhos, 0s sorrisos — ndo € um
mero consolo, uma migalha que ela ajunta apds a sensacao de fracasso. E o
fundamento, a base, a “pedra” de onde reconstréi o sentido da sua vida e da
sua luta; é o “lugar firme” de onde ela salta para a sua aposta/fé que vai
nortear o seu cotidiano e as suas agdes. Por isso ela diz que é no encontro
com essas pessoas que elas, a comunidade, reencontram a identidade: “Mal-
grado tudo isso, a rua sempre foi a forga maior, 0 modo de reencontrarmos
nossa identidade, cada vez mais engajada na dureza dessa realidade, na

27 Sobre essa questdo, veja SUNG, JSMeito e sociedades complexa€ap. 3: Sujeito como
transcendentalidade ao interior da vida real.
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participacao do sofrimento dos mais pobres. Tanto em Recife como em Sdo
Paulo, partiu-se ‘com fé e coragem’ para as nossas vivéncias”.

Quando fala sobre o0 modo de reencontrar a sua identidade, ela esta
falando na perspectiva da primeira pessoa. Ela ndo esta usando a perspectiva
de um observador, terceira pessoa, para ver os alcances, os limites e as
contradi¢cdes da opcao pelos pobres, seja de acordo com a teologia pré-
moderna, seja na perspectiva da Teologia da Libertagéo. Quando ela fala
do pouco resultado ou da dificuldade em escutar a resposta de Deus esta
usando a perspectiva do observador. Mas quando fala: “ndo fossem os rostos,
os olhos, os sorrisos...”, ou quando diz: “partiu-se ‘com fé e coragem’ para
as nossas vivéncias”, esta usando a perspectiva da primeira pessoa. E, na
primeira pessoa, ndo se pergunta sobre o alcance de uma determinada agéo
ou pelo tipo de agdo levara a minha intencdo, mas sim se pergunta pelo tipo
de acdo qudeveriarealizar para estar de acordo com a minha intencéo e
com a minha identidade. E, como vimos acima, para Nendigaetes que
nos sentimos chamados a segui-lo, ndo temos outra coisa aGapren
Ele, temos que ir aos homens, os mais profundamente mergulhados nas
trevas da morte, para anunciar-lhes o Sol da Vida”.

A experiéncia espiritual ndo pede coeréncia em relacdo a uma
determinada teoria ou teologia, mas sim a coeréncia em relacao a experiéncia
fundante, “o primeiro Amor”, a op¢éo fundamental que marcou e modificou
a sua vida.

Essa oscilacdo entre a perspectiva da terceira e da primeira pessoa,
nunca se confundindo ou aparecendo ao mesmo tempo, se deve ao fato de
gue, como diz Akeel Bilgrame, “ndo podemos ser, a0 mesmo taggues
e observadoresu vaticinadores de n6s mesmos e 0 que hossas mentes nos
fardo, ou nos ‘levardo a’ fazer. Enquanto somos agentes, nos perguntamos o
gue seria necessaridazer e dizemos 0 que nosmprometemoa fazer
através de nossas intenc@és”

Alguém poderia nos lembrar: “Mas a libertacdo prometida tarda!”
Essa afirmacéo, entretanto, € a de um observador que mede a distancia
entre a hip6tese da libertacado e a realidade da vida concreta dos pobres. E o
cristianismo de libertagdo, como outros movimentos religiosos e espirituais
significativos na histéria, ndo encontra sua for¢a e seu significado maior
em afirmagbes de observadores, em discursos na perspectiva da terceira

28 BILGRAMI, A. Interpretando una distincion. In: BHABHA, H. & MITCHELL, W. J. T. (Comp.).
Edward Said: continuando la conversaciénBuenos Aires; Barcelona; México: Paidds, 2006. p.
45-58. Citado da p. 55.

58



Cristianismo de libertacéo: fracasso de uma utopia?

pessoa, mas sim no compromisso de agentes que experienciaram um
acontecimento que Ihes permitiu uma nova percepcédo da realidade e uma
nova relagcdo com o mundo e 0s levam a assumir compromissos e praticar
determinadas acG6és.

Ha muitas pessoas e grupos que, como a Nenuca, continuam vivendo
0 Seu compromisso com pessoas e grupos oprimidos, malgrado as frustra-
¢Oes com as expectativas e a insuficiéncia das teologias em explicar a sua
fé e a sua praxis no mundo de hoje, malgrado as doutrinas oficiais das suas
igrejas e de teologias que insistem na verdade absoluta dos seus dogmas
(conservadores ou progressistas, ndo importa) petrificados pelo tempo. Es-
sas pessoas vivem a sua fé porque continuam sentindo chamados e ndo
podem néo segui-los. Essa é a for¢a do cristianismo de libertagcao. Teologias,
andlises histéricas e socioldgicas e outras reflexdes sé entenderdo melhor
esse movimento e contribuirdo para essa caminhada na medida em que le-
varem a sério palavras como as da Nenuca, que mostram que sistemas teo-
ricos ou linguisticos ndo podem dar conta desse espirito que move essa
gente. Isto é, na medida em que ndo se reduz essa experiéncia a um conjun-
to de principios e categorias assumiasiori e nem se tem a pretensao de
esgotar ou reduzir essa experiéncia a algum tipo de explicacdo racional, do
tipo socioldgico, psicolégico, historico, teoldégico ou até mesmo um con-
junto de conhecimentos usados de modo interdisciplinar.

4 - Aliberdade e o mistério

Alguém poderia ainda perguntar: Mas as promessas da libertacéo de
Deus se realizardo? Isto €, as promessas de Deus sdo verdadeiras? Afinal,
muitos entraram ou se mantém na luta por causa dessas promessas. Esse
tipo de pergunta pressup8e uma nocdo de verdade com a qual nos lemos
textos cientificos ou religiosos. Pessoas como Nenuca ndo esperam por
resposta satisfatéria a essa pergunta para continuarem firmes, com “fé e
coragem”. Mas também é preciso dar respostas. Eu penso que néo se pode
dar uma resposta rapida, em termos de sim ou néo, ou entédo em termos de
um pouco agora, e em plenitude na “parusia”’. E preciso ir mais a fundo e
guestionar a prépria nocao de verdade que subjaz a essa pergunta. Como
essa questdo — fundamental para tedlogos, fildsofos, historiadores e outros
estudiosos da religido — exige muitas paginas a mais, eu quero simplesmente
introduzir aqui um texto provocativo de Vattimo:

29 Ver o conceito de “permissdo” em CERTEAU, 2006, p. 215-217.
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A verdade que, de acordo com Jesus, nos fara livres, ndo é a verdade objeti-
va das ciéncias e muito menos a verdade da teologia: a Biblia ndo é um livro
de cosmologia, como tampouco é um manual de antropologia ou de teolo-
gia. A revelagéo da Escritura ndo reside em fazer-nos saber como somos,
como Deus esté feito, qual é a natureza das coisas ou quais sdo as leis da
geometria e coisas semelhantes, como se pudéramos salvar-nos através do
“conhecimento” da verdade. A Unica verdade da Escritura se revela como
aqguela que no curso do tempo ndo pode ser objeto de nenhuma desmistifica-
¢a0 — ja que ndo é um enunciado experimental, l6gico, nem metafisico, se-
ndo uma apelacao pratica —: € a verdade do amoa/idas°

Se a promessa da libertacdo tem a ver com a verdade que nos fara
livres e essa verdade tem a ver com o0 amor e ndo com analise ou previsao
historica, qual a garantia da libertacdo? A recorréncia quase permanente de
horizontes utépicos, como o “Paraiso Terrestre”, “Terra sem Males” ou
“sociedade sem classes” ou as novas teorias cosmologicas ou cientificas
ndo sdo uma plataforma segura para afirmar que a historia tende ou esta
“desenhada” para um “final feliz”. Muito menos garantem a possibilidade
de se construir no interior da historia a plenitude desejada.

A tradicdo ocidental sempre baseou 0 seu pensamento na no¢do da
ordem e buscou o fundamento dessa ordem. Deus sempre foi buscado ou
especulado exatamente como o fundamento dessa ordem — vista como
estética no mundo pré-moderno e como evolucionaria no moderno. Por isso,
na argumentacao cosmoldgica de Leonardo Boff, citada acima, encontramos
areferéncia a Deus como “0 nome para este Agente supremamente inteligente
e ordenadot (grifo € meu). Mas essa nao é a Unica forma de compreender
a realidade humana. Comblin afirma que, na tradi¢éo biblica, Deus néo é
compreendido como o fundamento da ordem, mas como Amor. E “o0 amor
ndo funda ordem, mas desordem. O amor quebra toda estrutura de ordem.
O amor funda a liberdade e, por conseguinte, a desordem. O pecado é
conseqliéncia do amor de DelisE quando a Biblia diz que Deus é amor,
esta afirmando que a vocagdo humana € a liberdade, que esta € mais do que
uma qualidade ou um atributo do ser humano, mas € a prépria razéo de ser
da humanidade, o eixo central de toda a existéncia humana. “Que Deus é
amor e que a vocagdo humana é a liberdade sdo as duas faces da mesma
realidade, as duas vertentes do mesmo moviméhto.”

30 RORTY, R. & VATTIMO, G.El futuro de la religion: solidaridad, caridad, ironia. Compilagéo de
Santiago Zabala. Buenos Aires: Paidés, 2006. p. 75.

31 COMBLIN, J.Cristdos rumo ao século XXl:nova caminhada de libertagdo. Sdo Paulo: Paulus,
1996. p. 65.

32 COMBLIN, 1996, p. 67.
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Se ndo é possivel vivermos a liberdade sem a possibilidade do mal
(eticamente falando), podemos dizer em uma linguagem religiosa que Deus
fez o mundo de uma forma tal que o pecado é uma possibilidade inevitavel.
Por isso, Comblin retoma um texto do Apocalipse: “J& estou chegando e
batendo a porta. Quem ouvir minha voz e abrir a porta, eu entro em sua casa
e janto com ele, e ele comigo” (Ap 3.20), e diz: “se ninguém abrir, Deus
aceita a derrota sabendo que sua criacdo fracassou. Deus criou um mundo
gue podia fracassa&f’ Em outras palavras, nada garante que a histéria
humana terminara bem, que o bem vencera definitivamente o mal na histéria;
nem mesmo a noc¢do de Deus ou da encarnacédo de Deus.

Esse tipo de teologia parece ser bem mais compativel com a expe-
riéncia espiritual e o compromisso social de tantas pessoas e grupos que
continuam na sua luta, “malgrado tudo isso”. Pois a fonte original do
cristianismo de libertacdo é a experiéncia espiritual que permite ver uma
imagem de Deus que nao é baseada nas exigéncias sacrificiais ou na in-
sensibilidade frente aos sofrimentos das pessoas, uma imagem de Deus
bom “que ndo quer isso” e que nos chama para tomar partido frente a
realidadenjusta e mudar as relagbes humanas e estruturas sociais. O hori-
zonte utdpico de uma sociedade sem opressao e injustica nasce dessa expe-
riéncia e do seguimento. E o desejo de que esse horizonte historico se rea-
lize historicamente levou ou pode levar & ilusédo de uma teologia ou ciéncia
que pretenda garantir a realizagdo dessa utopia no interior da historia.

Teorias — sejam teoldgicas, cosmoldgicas ou sociais — que pretendem
descobrir a ordem que move a realidade e predizer o sentido e a meta da
histéria humana e da natureza acabam caindo em algum tipo de pensamento
metafisico que, para fechar-se como sistema de pensamento, tém que negar
a realidade e a dramaticidade do sofrimento humano, especialmente dos
inocentes. Contra essa tentacdo, penso que é importante, como diz Gebara,
recusar o “consolo barato”, como Raquel (Jr 31.15), e permanecer — pelo
menos por um tempo significativo — no choro e na lamentagéo, na realidade
da dor. Falsas esperancgas podem gerar imobilismo — pois o futuro ja estaria
garantido, deixando de ser fonte de inquietacao (Habermas) —, como também
teologias sacrificiais que apresentam um Deus que ndo pode prescindir de
sacrificios.

A Unica forma de ndo cairmos na tentacdo da modernidade de reduzir

todos os mistérios da vida a um problema cientifico ou teorico a ser
desvendado é ficar na angustia diante do sofrimento dos inocentes e na

33 COMBLIN, 1996, p. 66.
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crise insolavel provocada pela realidade do mal e a confissdo de fé em um
Deus Amor-Liberdade. A vida tem mistérios — como o mistério do mal —
gue nao sao redutiveis a explicacfes tedricas. Os mistérios fundamentais
da vida humana continuam e continuardo mistérios, apesar de todas as
tentativas intelectuais. Por isso é que a verdade que pode nos libertar ndo é
uma verdade que explica e soluciona os “quebra-cabecas” da realidade,
mas um apelo ético ao amor, a solidariedade.

Sistemas tedricos, mesmo 0s que se assumem como pds-modernos,
tendem a se fechar como um sistema de pensamento que pretende dar
conta da realidade ou do objeto estudado. Uma das formas de se evitar
essa tendéncia e tentagdo é sempre estar aberto a interpelagdo do “outro”
que sofre, que ndo vé a sua dor contemplada no sistema tedrico ou ndo
encontra nele uma solidariedade com a sua dor. E isso vale especialmente
para a teologia e para outros estudos que tém como objeto de reflexdo a
religiosidade do povo.

ApOs essas reflexdes, voltemos a pergunta do titulo: O cristianismo
de libertacdo fracassou? Eu penso que um certo tipo de cristianismo de
libertagédo, aquele que fazia da promessa da construgéo da utopia a sua forca
e motivagao principal, estad em profunda crise, para ndo dizer que fracassou.
Mas a forca espiritual e a identidade de setores significativos do cristianismo
de libertacdo ndo se baseiam nessa ilusdo transcendental. Para muitos, mesmo
que reproduzissem o discurso teoldgico otimista dominante, a for¢a espiritual
do seu cristianismo vinha e vem da experiéncia que lhes permitiu ver e se
relacionar com o mundo, a sociedade e pessoas de uma forma nova. E essa
espiritualidade que as leva buscar a coeréncia com a sua identidade no
compromisso pessoal e social com as pessoas mais sofridas.

Para pessoas como a Nenuca e suas companheiras, que malgrado
tudo continuam na luta “com fé e coragem”, a pergunta pelo fracasso da
utopia do cristianismo de libertagdo ndo é a pergunta mais fundamental.
Pois é uma pergunta na perspectiva da terceira pessoa, de um observador
externo. A questdo mais fundamental € como podemos nos manter coerentes
com 0 nosso “primeiro Amor”, como viver de acordo com a experiéncia
gue deu sentido humano para as nossas vidas, fazendo com que nos
sentissemos chamados a caminhar esse caminho.

Esse caminhar, com dificuldades e alegrias, pede um discurso religioso
capaz de dar conta dessa experiéncia, mesmo sabendo que sempre seré
provisorio e insuficiente. Para aqueles e aquelas que se sentem parte desse
cristianismo de libertacdo, mesmo que ndo sejam membros de igrejas, o
desafio é — como diz Gutiérrez — “encontrar uma linguagem sobre Deus em
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meio a fome de pao de milhdes de seres humanos, da humilhacéo de racas
consideradas inferiores, da discriminacao da muther”

Mas ndo devemos esquecer que, mesmo quando lograrmos esse
discurso, este sera apenas um discurso e que a forga espiritual ndo reside
nele, mas na experiéncia que continuamente protesta e contesta contra as
imagens de Deus e de ser humano apresentadas pelas teorias. Pois a dor da
injustica e da fome e a alegria do encontro entre pessoas que se reconhecem
mutuamente na gratuidade transcendem qualquer linguagem humana e estéo
além de qualquer e todo simbolo.

34 GUTIERREZ, GFalar de Deus a partir do sofrimento do inocenteuma reflexdo sobre o livro de
J6. Petropolis: Vozes, 1987. p. 164.
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