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Resumo: O objetivo deste artigo é refletir sobre a experiéncia do negro enquanto um sujeito
racializado em uma sociedade que encontra no racismo o seu modus operandi. Em uma perspectiva
decolonial, em didlogo com intelectuais negros e negras, partindo do pressuposto de que as pessoas
negras estdo na Ciéncia da Religido como parte da sua rede humana e de seu campo de interesses
tematicos, defendemos que o estudo de raca ou étnico-racial deve ser parte da formacao académica
da area como forma de conscientizar os egressos sobre a questédo da desigualdade racial e porque
tal estudo pode contribuir, de modo significativo, no estudo de religido. Sendo assim, espera-se
contribuir, mesmo que de modo incipiente, para alargar a discussdo sobre a importancia de tais
estudos no contexto da Ciéncia da Religido.
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Abstract: The purpose of this article is to reflect on the experience of Black people as a racialized
subject in a society that finds its modus operandi in racism. In a decolonial perspective, in dialogue
with black intellectuals assuming that black people are in Religious Studies as part of their human
network and their field of thematic interests, we argue that the study of race or ethnicity-racial should
be part of the academic training in the area as a way of making graduates aware of the issue of racial
inequality and because such a study can significantly contribute to the study of religion. Therefore,
it's expected to contribute, even if in an incipient way, to broaden the discussion on the importance of
such studies in the context of Religious Studies.
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Introducao

Este artigo tem como objetivo refletir sobre a experiéncia do negro enquanto
um sujeito racializado em uma sociedade que encontra, no racismo, 0 seu modus
operandi. E por que refletir a este respeito, principalmente considerando o lécus de
onde parte tal reflexdo, no caso, a Ciéncia da Religido? Qual a importancia de se
refletir sobre ragca em uma area dedicada ao estudo de religido? Muitas poderiam ser

as respostas, mas apresento pelo menos trés motivos.
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O primeiro motivo é a presenca de pessoas negras nos espacos académicos
e religiosos. Se na academia as pessoas negras integram a rede humana na condicéo
de pesquisadores, docentes, discentes, nas tradi¢cdes religiosas participam como
religiosos (fiéis, liderancas), instrumentos pelo qual a religido ganha vida, forma e
sentido. O segundo motivo é para que se entenda 0 que € ser uma pessoa negra em
uma sociedade racista como a nossa, entendimento que exige um olhar mais agucado
para a dimensdo historica, em uma perspectiva critica, da colonizacdo e da
escraviddo. Isso porque, até hoje, seus efeitos se fazem sentir nos individuos e na
sociedade como um todo considerando que a nocao de raca e, por conseguinte, o
racismo € a loégica, o sentido, a tecnologia que orienta, organiza, hierarquiza e
estrutura a ordem social como se vera. O terceiro motivo € de carater ético, social e,
acima de tudo, politico: o combate e o enfrentamento do racismo.

E nestes termos que este artigo se justifica e se apresenta ndo com a
pretensdo de dar conta da complexidade do fendmeno do racismo, mas de suscitar
algumas reflexbes, mesmo que incipientes, a este respeito, partindo do pressuposto
de que seus efeitos se fazem sentir em instituicdes de ensino — aqui se circunscreve
a Ciéncia da Religido — nas instituicdes religiosas e nas demais esferas sociais, bem
como na vida social, profissional, afetiva, subjetiva das pessoas negras. Em outras
palavras, se as pessoas negras estdo na Ciéncia da Religido quer seja como parte da
sua rede humana, quer seja como parte do seu campo de interesses tematicos, o
estudo da raca ou étnico-racial deveria ser parte da formacéo académica da area.

Enquanto mulher preta, educadora, académica e pesquisadora de religido e
consciente da sua negrura, termo que tomo de empréstimo do psiquiatra martinicano
Frantz Fanon, defendo que, assim como ja acontece com o estudo de género e
sexualidade, o estudo de raga ou étnico-racial deva integrar o curriculo ou grade
curricular da respectiva area, em especial, dos cursos de graduacdo. Primeiro como
forma de conscientizar os egressos sobre a questdo da desigualdade racial que é,
inclusive, fator importante para se entender a desigualdade social no Brasil e, a partir
desta conscientizacao, a busca de meios de superar, enfrentar e combater o racismo.
Segundo porgue tal estudo pode contribuir no estudo da religido de modo amplo, pois,

apesar do candomblé e a umbanda serem as tradi¢des religiosas mais atingidas pelo
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racismo e intolerancia religiosa, ndo se pode perder de vista que 0S negros estao
presentes nas mais diversas instituicdes religiosas que, enquanto parte da ordem
social, sdo também afetadas pelo racismo.

Sendo assim, diante das vérias possibilidades de abordagem sobre o racismo,
a escolhida veio das obras do psicanalista martinicano Frantz Omar Fanon (1925-
1961), mais especificamente do capitulo 5 — A experiéncia vivida do negro — do livro
Pele Negra, Mascaras Brancas! que, como toda obra, apresenta limites? que nédo a
desqualifica como referéncia sobre a questdo da negritude, da branquitude e do
racismo. Como Fanon mesmo alertou, ele pertence a sua época. Entretanto, a quem
tiver disposicdo e sensibilidade, a obra possibilita conhecer a realidade que atinge
diariamente as pessoas pretas.

Apresentada em perspectiva menos metodoldgica e mais fenomenoldgica,
Fanon descreve a experiéncia vivida por ele, um homem negro, na Franga. Esta
descricdo também ajuda a pensar, resguardadas as devidas especificidades, na
guestao racial no Brasil. De antemao, alerto para a impossibilidade de uma leitura
distanciada, indiferente ao que esta sendo descrito e criticado por Fanon, pois, de
alguma forma, faz parte da realidade se n&o vivenciada, ao menos conhecida por
todos nés. Dificilmente se encontrara uma pessoa negra, em especial as pretas, que
nao tenha sido, pelo menos uma vez, perseguidas dentro de lojas, supermercados,
ou que nao tenha ouvido “piadas” sobre o cabelo crespo ou nao ter conseguido uma
vaga, promogao por néo ser ou estar “devidamente qualificada”.

Outros intelectuais, negros e negras, contribuiram para a escrita deste artigo
como forma de contextualizar a questao do racismo que nao comegou em Fanon, mas
gue ele trouxe importantes contribuicées. E esta escolha ndo foi aleatéria, ja que sao
referéncias em suas respectivas areas de atuacdo. Para, além disto, a meu ver,
decolonialidade ndo é apenas uma teoria e/ou forma de se conhecer uma dada

realidade: antes disso, €, ou deveria ser, uma praxis que transforma o mundo

1 FANON, Frantz. Pele Negra, Mascaras Brancas. Sdo Paulo: Ubu Editora, 2020.

2 Grada Kilomba, autora do prefacio, aponta como um erro de Fanon ter falado do homem como a
condicdo humana. Segundo ela, o sujeito no livro é negro e masculino, excluindo, assim, o status
ontoldgico das mulheres negras. (FANON, 2020). Neste ensaio, ndo se contemplou tal questao.
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enquanto uma atitude que se assume, a atitude decolonial. Antes parte do projeto
colonial e agora do racismo, producdes de intelectuais negras e negros, africanos e
afrodiasparicos, foram invisibilizadas, silenciadas, apagadas. Pensar com eles, té-los
como referencial teorico €, de certo modo, abalar as estruturas de um sistema que
visa, ainda hoje, silenciar tais vozes e saberes.

Por fim, o artigo encontra-se estruturado em duas partes: na primeira consta
uma breve elucidacdo sobre o sistema colonial, momento no qual a nocao de raca se
consolidou como categoria de dominacdo e exclusdo fomentada pelo racismo, sua
realidade politica e social como se vera. Na segunda parte a atencao se volta a Fanon
e na experiéncia que descreve. Espera-se contribuir, mesmo que de forma incipiente,
para o alargamento da discussdo sobre a importancia do estudo de raca ou étnico-

racial no ensino superior, mas, em particular, no contexto da Ciéncia da Religido.

Do sistema colonial ao racismo nosso de cada dia

Colonizar é coisificar, objetificar, desumanizar o outro, torna-lo animal, sem
alma. A colonizagdo, segundo Fanon3, é caracterizada pelo desprezo: uma espécie
de homem despreza outra espécie de homem. Duas espécies de homem, mas sé uma
teve o privilégio de participar da humanidade. Da outra, fez-se objeto: “vim ao mundo
preocupado em suscitar um sentido nas coisas, minha alma cheia do desejo de estar
na origem do mundo, e eis que me descubro objeto em meio a outros objetos”. De
um lado o humano, o sujeito. De outro, a coisa, o0 objeto. Acima, os colonos, brancos,
civilizados. Abaixo, os colonizados, negros, selvagens. Opressor versus oprimido.
Europa versus o resto do mundo.

Os europeus desejavam civilizar o mundo. Coloniza-lo também. Como civilizar
quando se quer colonizar? E possivel civilizar colonizando ou colonizar civilizando? O
poeta martinicano Aimé Césaire em Discurso sobre o colonialismo® aponta que néo.

Colonizar = coisificar, afirma. Coisificar = objetificar, acrescento. Colonizar é diferente

FANON, Frantz. Os condenados da Terra. Rio de Janeiro: Editora Civilizacdo Brasileira, 1968.
4 FANON, 2020, p. 125.
5 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre colonialismo. Sdo Paulo: Venera, 2020.
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de civilizar, concluimos. Se para alguns é colonizacao, para Césaire estamos falando
de proletarizacéo e mistificagao®.

O projeto de civilizagao fracassou. Como explica Césaire, “uma civilizagao que
justifica a colonizacéo — portanto a for¢a — ja € uma civilizagdo doente, uma civilizacéo
moralmente atingida que, irresistivelmente [...] chama seu Hitler, quero dizer, seu
castigo”’. Fracassou ja no inicio, no fundamento. Apesar do nome, o projeto ndo era
civilizador, era colonizador. Tal como aponta Césaire, colonizar ndo € algo feito sem
intencdo, tampouco pode passar impune. H4 sempre um preco a ser pago e a Europa
pagou o seu: Hitler. Pelo crime, o aleméao foi perdoado — afinal, € um crime que a
Europa praticava ha tempos. O perddo s6 ndo pode ser completo, de acordo com

Aimé Césaire, por causa do alvo: o judeu € um homem branco.

[...] no fundo, o que ele [burgués humanista e cristdo] ndo perdoa em Hitler
ndo é o crime em si, o crime contra 0 homem, nédo € a humilha¢cdo do homem
em si, é o crime contra 0 homem branco, é a humilhacdo do homem branco,
€ de haver aplicado a Europa os procedimentos colonialistas que atingiam
até entdo apenas os arabes da Argélia, os coolies® da india e os negros da
Africa.? (Grifos do autor)

Hitler teria usado contra os seus (brancos) aquilo que a Europa sempre utilizou
contra os outros (negros). Houve surpresa, indignagédo. Por qual motivo, questiona
Césaire, se a colonizacdo desumaniza até o mais civilizado dos homens°? A
colonizacdo é um projeto baseado no desprezo do homem pelo homem, no caso, do
homem branco pelo homem negro. Para quem o empreende, ndo ha como sair sem
ser modificado. Tanto que para ser capaz de tratar o outro como animal, antes disso
precisa, ele mesmo, colonizador, se transformar em um animal. Para Césaire, a

violéncia ja corria nas veias europeias. O genocidio? Um velho conhecido. “A Europa

CESAIRE, 2020.

CESAIRE, 2020, p. 21.

Conforme a nota, coolies € um termo depreciativo para trabalhadores bracais. (CESAIRE, 2020).
CESAIRE, 2020, p. 18.

10 Apesar de reconhecermos que seria mais adequado o uso de “ser humano”, optamos por manter o
termo utilizado pelo autor. Ao mesmo tempo, vale acrescentar, o termo “homem” refor¢a o carater
masculino, branco, normativo do projeto colonial, assim como bem pontuou um dos avaliadores do
artigo, a quem agradeco a observacao.

© 00 N O
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é responsavel perante a comunidade humana pela maior pilha de cadaveres da
histéria”'. Comocéo? Infelizmente sé pelos brancos.

A colonizac&o nao foi algo intencional. A considerar sua violéncia, sua forca,
nada teve de inocente. A violéncia é uma das suas marcas. E uma das caracteristicas
de sociedades colonizadas que s&o sociedades compartimentadas que comportam
linhas de forca entre o opressor e o oprimido. Segundo Fanon'?, se em sociedades
capitalistas os “professores de moral, de conselheiros, de ‘desorientadores’™ séo os
intermediarios entre o explorado e o explorador, no mundo colonial essa funcdo é
exercida pelas forcas armadas, isto &, pela policia, exército'3. Sdo eles os porta-vozes
do colono e do seu regime de opressado que tem na violéncia a sua linguagem. Sao
0S capatazes modernos.

Outra linha de forca na relagéo colono/colonizado se da a nivel simbélico. Nao
contente com a violéncia fisica, o colono violentou o colonizado de outra forma: fez
dele a quintesséncia do mal criando uma imagem em que este simboliza, personifica
o mal'4. Além da divisdo em raca/classe (branco/rico versus negro/pobre), a sociedade
colonial também se caracteriza como um lugar sem valores, de um povo igualmente

sem valor (afirmacédo essa que, alias, da margens para outras tantas reflexdes):

O indigena é declarado impermeavel a ética, auséncia de valores, como
também negacao dos valores. E, ousemos confesséa-lo, o inimigo dos valores.
Neste sentido, € o mal absoluto. Elemento corrosivo, que destréi tudo o que
dele se aproxima, elemento deformador, que desfigura tudo o que se refere
a estética ou a moral, depositério de forcas maléficas, instrumento
inconsciente e irrecuperavel de forgcas cegas.!®

Personificacdo do mal, sem ética, sem valores. Elemento corrosivo e
deformador. E este o colonizado ou ao menos a imagem e/ou histéria elaborada a seu
respeito. E aquele que tudo que toca, destroi. Tanto que envenenaram e perverteram
os valores dos colonos para quem os costumes, as tradicdes, os mitos do colonizado

nao passam de heresias, instintos, depravacédo, coisas do mal que a religido crista

11 CESAIRE, 2020, p. 26.
12 FANON, 1968.

13 FANON, 1968, p. 28.
14 FANON, 1968.

15 FANON, 1968, p. 31.
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pode combater. S6 tem uma questdo, aponta Fanon: além de ser do branco, a Igreja
nas colonias nao convida “o homem colonizado para a via de Deus, mas para a via do
Branco, do patrdo, a via do opressor. E como bem sabemos, neste negocio sdo muitos
os chamados e poucos os escolhidos.”'® Seja como for, uma coisa é certa: o
colonizado foi duplamente violentado.

Infelizmente estas violéncias ndo cessaram com o fim da colonizacédo, nem
com a troca do colonialismo pela democracia ou a substituicdo da figura do colono
pelo Estado. E o que sinaliza o fil6sofo e tedrico politico camaronés Achille Mbembe
no livro Politicas da Inimizade 7. Embora as democracias modernas tenham
substituido a brutalidade e a violéncia fisica pela forca das formas (a civilizacdo dos
costumes pelos costumes) e a reprovacao moral ou sancdes juridicas, se tornando
sociedades pacificadas e/ou pacificas, para Mbembe!® houve apenas o abafamento
desta brutalidade j& que a violéncia politica ainda é tolerada. Como exemplo, falou
dos Estados Unidos que, mesmo pregando a igualdade entre os homens, consentiu a
pratica da escravatura que foi, inclusive, fonte do seu poder. E o que Mbembe®
chamou de “democracia dos escravos”, pois se fundamenta na noc¢ao de racga.

Segundo o filésofo, duas ordens coexistem na democracia de escravos: a
comunidade de semelhantes regida pela lei da igualdade e a comunidade de néo-
semelhantes regida pela lei da desigualdade e fundamentada no preconceito racial. A
democracia de escravos cria uma comunidade de separagdo: o preconceito racial e a
lei da desigualdade criam entre as duas comunidades, uma barreira dificil de
ultrapassar. Na comunidade de separacao, cuja légica se aproxima e muito da visdo
de Fanon sobre a compartimentacdo da sociedade colonial?®®, os ndo-semelhantes
nao tem o direito a ter direitos. Além disso, nesse tipo de democracia, o esfor¢o ndo é
sé para manter os membros dessa comunidade afastados, mas de saber como se

livrar deles, fazendo-os “abandonar voluntariamente o pais ou, se for preciso, deporta-

16 FANON, 1968, p. 31.

17 MBEMBE, Achille. Politicas da Inimizade. Lisboa: Antigona Editores Refractarios, 2017.
18 MBEMBE, 2017.

19 MBEMBE, 2017.

20 FANON, 1968.
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los em massa” uma vez que “o escravo ndo é um sujeito de direito, mas uma
mercadoria como todas as outras™!.

Mesmo apos o fim do colonialismo, a violéncia ainda se faz presente nas
sociedades modernas. S0 que agora estd embutida na democracia que tenta, a todo
custo, esconder seu lado noturno que tem no sistema colonial e escravagista o seu
repositério amargo??. Se for assim, como chamar de democratica uma sociedade que
tolera a violéncia contra uma parcela significativa dos seus cidaddos? E um
questionamento plausivel considerando que o principio da democracia € a igualdade
e 0 que mais se Vvé neste tipo de sociedade como a brasileira, por exemplo, € a
desigualdade em todos os sentidos e que tem na raca o seu critério. O resultado é a
violéncia que acomete o0s sujeitos racializados. Como € de se esperar, em uma
democracia racista a violéncia recai, em maior escala e forga, sobre tais sujeitos. E
esta é uma violéncia que vem desde os tempos da colonizagdo. E o continuum de
violéncia que tanto antes quanto agora, tem como alvo preferencial o mesmo corpo: o
COrpo negro.

Por conta disto, o sistema colonial e o sistema escravagista ndo devem ser
pensados como algo passado, que aconteceu num determinado momento histérico
gue passou, ficou para tras. Os resquicios da (des)ventura europeia que se dizia
civilizatoria, mas que era colonizadora até hoje se faz sentir nas sociedades que foram
por ela atingidas. A colonizag¢édo elaborou uma das armas mais potentes e letal que
serviu aos seus propositos e sem a qual, provavelmente, ndo teria alcancado éxito: a
nocéao de raca.

Raca é a categoria mental da modernidade e o produto direto da conquista
das Américas nos séculos XV e XVI como afirma Dennis de Oliveira, jornalista e
professor da ECA/USP e autor do livro Racismo Estrutural: uma perspectiva historico-
critica23. Para ele, o fato de ter se consolidado justamente naguele momento histérico

“‘como uma classificacdo construida para legitimar a colonizagao” indica a fungao

21 MBEMBE, 2017, p. 35.

22 MBEMBE, 2017.

23 OLIVEIRA, Dennis de. Racismo Estrutural: uma perspectiva histérico-critica. Sdo Paulo: Editora
Dandara, 2021.
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ideol6gica?* da raca como o critério utilizado para se justificar a colonizacéo e a
escravizacao.

Da mao de obra escrava africana veio a energia, a forca do sistema colonial.
Negro passou a ser sindnimo de raga remetendo “para um corpo sem mundo e sem
terra, um corpo de energia combustivel, uma espécie de duplo da natureza que era
possivel transformar, pelo trabalho, em stock ou fundo disponivel”®®. Raca passou a
significar negro, corpo em diaspora, corpo disperso pelo mundo, corpo sem terra,
corpo sem mundo. Corpo-trabalho, corpo-instrumento, corpo-explorado, corpo- negro.
Raca passou a ser sinbnimo de negro, logo, de sujeito racializado.

Enquanto categoria mental, raca tem a ver com ideia, ideologia cuja realidade
politica e social vem do racismo conforme explica o antropélogo e professor congolés-
brasileiro Kabengele Munanga na obra Negritude: usos e sentidos?6. Se a realidade
da raca pode ser contestada em termos cientificos, 0 mesmo ja ndo se pode dizer em

termos politicos e ideoldgicos, explica o professor, pois raca € um conceito que

[...] funciona como uma categoria de dominacgéo e excluséo nas sociedades
multirraciais contemporaneas observaveis. Em outros termos, poder-se-ia
reter como um traco fundamental préprio a todos os negros (pouco importa a
classe social) a situagdo de excluidos em que se encontram em nivel
nacional. Isto é, a identidade do mundo negro se inscreve no real sob a forma
de ‘exclusdo’. Ser negro é ser excluido.?”

Racismo é a manifestagao da “ideia” que se tem a respeito de uma raga. Como
desde a colonizacgdo raca € sinbnimo de negro, o racismo é a manifestacdo da “ideia”
que se faz do negro e que pode ser interpretada de trés formas de acordo com o
advogado e filésofo brasileiro Silvio de Almeida no livro Racismo Estrutural?®: de forma
individualista e/ou comportamental, institucional e estrutural.

Enquanto na concepcdo individualista/subjetiva, o racismo € visto em termos
de comportamento dos individuos, na concepcéo institucional a atencao se volta para

as vantagens e privilégios baseados na raca dentro das instituicbes. A concepgao

24 OLIVEIRA, 2021, p. 68.

25 MBEMBE, 2017, p. 23.

26 MUNANGA, Kabengele. Negritude: usos e sentidos. Belo Horizonte: Auténtica, 2020.

21 MUNANGA, 2020, p. 15.

28 ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo Estrutural. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Editora Jandaira, 2021.
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individual é, sem davidas, a que tem maior visibilidade, em especial a nivel midiatico
por ser a forma que o racismo se materializa: através de atos e/ou atitudes racistas,
preconceituosas, discriminatérias. E quando o racismo e o racista mostram a cara. Ja
a concepcao institucional, segundo o autor, revela duas coisas: que os conflitos raciais
séo parte das instituicdes e que a raca € um dos parametros discriminatorios usados
para manter determinado grupo no poder.

Apesar de importantes enquanto niveis de interpretacdo do racismo (como o
racismo pode ser interpretado), elas ndo devem ser o critério ao se pensar possiveis
formas de enfrentamento do racismo dado as suas limitagdes. Isto porque, aponta
Oliveira?®, enquanto uma compreenséo individual/comportamental do racismo “pode
levar a ilusdo de que processos educativos ou mesmo mecanismos dissuasorios por
meio de nomas punitivas seria o suficiente”, a compreensao institucional faz crer que
é suficiente uma “presenca maior de negras e negros nos aparatos institucionais”.
Apesar da boa intencao, tais acdes nao sao suficientes dado ao carater estrutural do
racismo.

Como Almeida mesmo explica, o racismo que se da em nivel individual e/ou
institucional s6 acontece porque o racismo € estrutural, isto é, parte da ordem social.
Uma vez que o “racismo fornece o sentido, a légica e a tecnologia para a reproducéo
das formas de desigualdade e violéncia que moldam a vida social contemporanea”°,
individuos e instituicdes, enquanto partes da estrutura social, sdo seus reprodutores.
Quando se diz isso se esta dizendo que a sociedade € racista por ter no racismo o
seu modus operandi. Ou seja, o funcionamento da sociedade e, assim, dos sujeitos e
das instituicdes, seguem uma logica racista. Quer se queira ou ndo assumir, o fato é
gue o racismo atravessa 0s sujeitos e as instituicoes.

Para Oliveira, o racismo deve ser concebido “como produto de uma estrutura
socio-histérica de producgao e reproducéo de riquezas”, isto €, como “produto de uma

tipologia de classificacdo racial consolidada principalmente no século XVI como

29 OLIVEIRA, 2021, p. 61.
30 ALMEIDA, 2021, p. 21.
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instrumento do projeto eurocentrista” (grifo do autor)3!. Por conta disso, o problema
do racismo ndo deve ser reduzido a uma questdo comportamental que pode ser
solucionada por meio da educacdo, como visto, até porque a propria falta de
conhecimento ndo sé gera o racismo, como € o seu produto®2. No entanto, a educacéo
nao deixa de ser um instrumento importante no combate e enfrentamento do racismo.

O Brasil foi constituido sob o regime do sistema colonial e escravagista. E um
pais estruturado pelo racismo quer se tenha consciéncia ou ndo a este respeito.
Independentemente de crencgas, achismos ou coisas do tipo, € um problema que
existe e atinge toda a sociedade, mas, em especial, 0s negros e tudo pertencente e/ou
relativo & Africa e aos africanos. E o caso, por exemplo, das tradi¢bes religiosas de
matriz africana ou religides afro-brasileiras como aponta Sidnei Nogueira no livro
Intolerancia Religiosa33. Para o autor, esta-se diante de “uma evidente condenagao
racista de todas as praticas de origem africana no Brasil”®*. Racista, pois se trata de
tradicdes religiosas ligadas a Africa. A perseguicdo que sofrem, principalmente pelos
cristdos pentecostais, “criou uma espécie de espetaculo violento contra tudo que,
aparentemente, for identitaria, filoséfica e liturgicamente relacionado as influéncias
africanas no Brasil"®.

Iniciado na Modernidade com a conquista e colonizacdo das Américas que foi
um processo marcado pela violéncia, pela for¢a, pela opressao, pela exploracéo, pela
exclusdo, enfim, pela desumanidade, o racismo opera em condi¢cdes analogas, pois
tem como linguagem a violéncia e a exclusdo como légica. Racismo € violéncia.

Se racismo é exclusdo, tudo relativo & Africa e aos africanos, inclusive a
religido — e provavelmente mais do que qualquer outra coisa, se considerarmos as
investidas contra a laicidade do Estado brasileiro a fim de torna-lo cristdo — deve ser

néo so excluido, no sentido de ficar de fora, mas destruido, apagado, extinto. E por

31 OLIVEIRA, 2021, p. 65-66.

32 De acordo com Oliveira (2021, p. 64): “O n&do conhecimento de Histéria da Africa, por exemplo, é
produto de uma deciséo ideoldgica, pois, a medida que um sistema social necessita para o seu
padrdo de acumulacéo de riquezas construir hierarquias entre seres humanos, determinados temas
que contrapdem a essa hierarquia estabelecida nao séo de interesse”.

33 NOGUEIRA, Sidnei. Intolerancia Religiosa. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Editora Jandaira, 2020.

3 NOGUEIRA, 2020, p. 23.

35 NOGUEIRA, 2020, p. 25.
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iISso que, para Nogueira, em se tratando das tradi¢cdes religiosas de matriz africana
nao é tdo somente uma intolerancia religiosa, mas racismo, pois é neste ultimo que
“esta o componente nuclear das diversas formas de violéncia contra as CTTro”, ou

seja, as Comunidades Tradicionais de Terreiro. Nas palavras de Nogueira3®,

O racismo evidencia igualmente como as agressfes néo se circunscrevem a
um carater puramente religioso, mas a uma dindmica civilizatéria repleta de
valores, saberes, filosofias, sistemas cosmologicos, em suma, modos de viver
e existir negro-africano amalgamados nas CTTro.3"

Enquanto a intolerancia religiosa tem mais a ver em se considerar como
herética ou demoniaca determinada pratica do sagrado alheio, o racismo religioso
‘condena a origem, a existéncia, a relagado entre uma crenga e uma origem preta” e
incide ndo sé sobre as pessoas pretas, “mas sobre as origens da religido, sobre as
praticas, sobre as crencas e sobre rituais. Trata-se da alteridade condenada a nao
existéncia™®. O objeto do racismo ndo é o sujeito em particular, mas sua forma de
existir, ser e estar no mundo que remete a Africa e os negros. Assim, ao demonizar
0s cultos de matrizes africanas, o racismo religioso atinge a humanidade dessas
pessoas e/ou coletividade, explica Nogueira®.

Ao mesmo tempo, se racismo é exclusdo, ser negro é ser sistematicamente
excluido e violentado na sua dignidade de pessoa humana. Individuo marginal,
subalterno, o negro, segundo Fanon no livro Pele Negra, Mascaras Brancas* esta

condenado pela propria cor da pele. E o que veremos no proximo topico.

A experiéncia vivida do negro enquanto sujeito racializado

O que vem antes da cor da pele? Género, sexualidade, classe? N&o!
Formacéo, afeto, religido? Nao, ao menos nao para o negro. A cor da sua pele, antes

de qualquer coisa, determina — ao menos assim esta posto — a sua vida e até mesmo

36 NOGUEIRA, 2020, p. 88.
37 NOGUEIRA, 2020, p. 88.
38 NOGUEIRA, 2020, p. 89.
3% NOGUEIRA, 2020, p. 91.
40 FANON, 2020.
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a sua morte. Esta preso a sua pele, condicionado pela sua cor, pois se de um homem

€ exigido uma conduta de homem, do homem negro é exigido uma conduta de homem

negro*.
[...] 0 judeu pode ser ignorado em sua judeidade. Ele néo € integraimente
aquilo que é [...] E um branco e, com exce¢do de alguns tragos muito
discutiveis, pode até passar despercebido. Pertence a raca dos que, por toda
a historia, evitaram a antropofagia [...] Se tudo estiver em ordem, basta ndo
ser negro [...] O judeu deixa de ser amado a partir do momento em que é
identificado. Mas, no meu caso, tudo ganha uma nova cara. Nenhuma chance

me é concedida. Sou sobredeterminado a partir do exterior. Nado sou escravo
da ‘ideia’ que os outros fazem de mim, mas da minha aparéncia.*?

O negro é integralmente aquilo que é, diz Fanon. Nao pode ser ignorado,
tampouco passar despercebido porque sua negrura se reflete naquilo que se mostra:
sua aparéncia. Nao podendo deixar de ser negro € sempre identificado como negro,
mesmo quando se empenha neste sentido valendo-se, por exemplo, do casamento
e/ou relagBes interraciais ou da linguagem, como € o caso dos negros martinicanos
gue Fanon descreve.

Quanto mais incorporar o idioma francés, mais branco ou préximo disso ficaria
0 negro, considerando que a lingua do branco, no contexto martinicano, é o francés.
Dominar essa linguagem € possuir o mundo expresso e implicado por ela. Falar
francés é possuir este mundo branco, civilizado — possuir ndo no sentido de posse,
mas de assimilacdo, incorporacao, apropriacdo — e deixar o mundo negro, selvagem.
E como diz Fanon: “o colonizado tanto mais se evadira da prépria selva quanto mais
adotar os valores culturais da metrépole. Tao mais branco sera quanto mais rejeitar
sua escuriddo, sua selva”3. Neste caso, a linguagem é o passaporte para o negro sair
do mundo selvagem e entrar no mundo civilizado, isto é, sair do mundo negro e entrar
no mundo branco. Ainda assim, o risco de ser hostilizado sempre vai existir: “sim, &
preciso que eu me policie em minha elocucdo, pois € em parte por ela que serei

julgado... Com grande desdém, dirdo de mim: nem sequer sabe falar francés”*.

41 FANON, 2020, p. 129-130.
42 FANON, 2020, p. 131.
43 FANON, 2020, p. 32.
44 FANON, 2020, p. 35.

identidade! | S&o Leopoldo | v. 27, n. 2 | p. 268-289 | jul./dez. 2022 | ISSN 2178-437X

Disponivel em: http://revistas.est.edu.br/index.php/identidade/



281

Se com judeu o édio s6 vem quando ele é identificado, com o negro isso ndo
acontece. Como a sua identificacdo é imediata — seu exterior o trai — 0 0dio também
é imediato. N&o ha espaco entre identificacéo e reacdo. E simultaneo e, por vezes,

tdo rapido que ndo ha como se proteger: “— Olhe o negro!... Mamée, um negro!...
Quieto! Ele vai se zangar... Nao lhe dé atencédo, meu senhor, ele ndo sabe que o
senhor é tao civilizado quanto a gente...”#®. Civilizado, sim, mas ainda um corpo negro
preso em si, apesar de ter assimilado a cultura do opressor: “Eu havia criado, por
esquema corporal, um esquema historico-racial. Os elementos que utilizei [...] me
foram fornecidos [...] pelo outro, o branco, que teceu para mim milhares de detalhes,
anedotas, relatos” 46 . Aprisionado a prépria corporalidade, o negro busca
constantemente desenvolver esquemas corporais que o branco fornece, isto €, o jeito
de falar, de andar, de se comportar, de ser.

A escolha fica entre permanecer na selva ou ir para “civilizacdo”. Seja qual for,
toda escolha tem seu preco e risco. A psiquiatra e psicanalista brasileira Neusa Santos
Souza no livro Tornar-se Negro*’ em que reflete a ascensao do negro no Brasil aponta
que, ao ascender, 0 negro encontra dificuldades tanto do lado dos brancos que se
esforcam para “manter o espaco de participagéo social do negro nos mesmos limites
estreitos da antiga ordem social”*® quanto do lado dos negros que além da diviséo,
também tem a hostilizacdo entre os conformados com a situacdo social que se
encontram e os que lutam para romper o paralelismo negro/miséria. Ficar ou ir, ndo
importa: o negro sempre encontrard dificuldades.

Fanon diz ndo ser escravo da “ideia” que fazem a seu respeito, mas do seu
corpo. E o que isso quer dizer? Temos uma “ideia” a respeito das coisas, um a priori
gue vem a tona quando acionado o comando. No caso do judeu, exemplo de Fanon,
ha uma “ideia” a seu respeito que pode ou ndo ser acionada ja que os judeus sao, em

grande parte, brancos. A (re)acdo sO acontecera se seus atos e comportamentos

45 FANON, 2020, p. 129.

46 FANON, 2020, p. 126-127.

47 SOUZA, Neusa Santos. Tornar-se negro ou as vicissitudes da identidade do negro brasileiro em
ascensdo social. Rio de Janeiro: Zahar, 2021.

48 SOUZA, 2021, p. 48.
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sinalizar que se trata de um judeu. Afinal de contas, aquilo que se mostra € a pele e a
do judeu é branca. E como disse Fanon: desde que n&do haja contratempos, ha
chances de tudo terminar bem: quando a “ideia” ndo é ativada, a (re)agao também
ndo é. Infelizmente nds, pessoas negras, ndo contamos com a mesma sorte. O
comando € sempre acionado por causa da nossa pele negra. Tudo ganha uma nova
cara, a “cara de negro”. Mesmo que usemos uma “mascara branca”, a pele ainda é

negra.

Eu era a um so6 tempo responsavel pelo meu corpo, pela minha raca e pelos
meus ancestrais. Eu me percorri com um olhar objetivo, descobri minha
negrura, meus tracos étnicos — e entdo me arrebentaram o timpano com a
antropofagia, o atraso mental, o fetichismo, as taras raciais, os negreiros [...]*°

Como visto, para Fanon o que escraviza nao ¢é a “ideia” que os outros fazem
a nosso respeito, mas a nossa aparéncia. E ela o gatilho do racismo que, como visto
no topico anterior, € a manifestagao da “ideia” que se tem a respeito do negro.

Mesmo tentando se esconder, passar despercebido, ndo ser notado — e é
dificil encontrar uma pessoa negra que ndo tenha tentado ser invisivel pelo menos
uma vez na vida — como é ela, a pele negra que se mostra, isto néo é possivel. E ela
0 que se vé primeiro. E para ela que se volta o olhar branco, o “Unico verdadeiro”: “[...]
Sinto, vejo nesses olhares brancos que ndo é um homem novo que esta entrando,
mas um novo tipo de homem, um novo género. Um negro, ora essa!”>® Negro e branco
nao pertencem a mesma espécie. O branco é um homem. O negro é outro tipo, outra
coisa. Um ndo-homem, por isso excluido da humanidade. Nao é a toa que Fanon
aponta a necessidade de um novo humanismo, um que n&o exclua ou deixe de fora
parte da humanidade.

O negro é o outro. Na verdade, foi feito outro pelo branco. Outra “coisa”, outro
“objeto”, outro “nao-humano”. E como bem sabemos, nao ser sujeito € nao ser dotado
de tudo que constitui a humanidade, como, por exemplo, o afeto, o amor, o respeito,

a dignidade. E n&o ter direitos. Se ele (negro) ndo possui a mesma humanidade que

49 FANON, 2020, p. 128.
50 FANON, 2020, p. 131.
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eu (branco), se ele € um “ndo-eu”, ndo ha uma relacdo humana entre nés, néo € meu
“igual”. O que é ser um “ndo-eu”? E ndo ser, n3o existir. “Existe uma zona do no ser,
uma regiao extraordinariamente estéril e arida, [...] de onde pode brotar uma aparicao
auténtica. Na maior parte dos casos, 0 negro ndo goza da regalia de empreender essa
descida ao verdadeiro inferno™?, que é se constituir como um ser. O ser para o outro
bem ao estilo hegeliano parece néo se realizar dentro dessa légica. “O negro nao tem
resisténcia ontolégica aos olhos do branco”?, alerta Fanon.

A objetificacéo, a coisificacdo € nada mais que um processo — ou ao menos
um esforco nesse sentido — de apagamento do sujeito e/ou daquilo que o constitui
como tal. Sai 0 homem, entra a coisa. Nao ser € nao existir. Nao existir € ndo ter lugar,
n&o ter referéncia, ndo ter voz, ndo ter sentimento, n&o ter raz&o. E nio ter o direito
de ter tudo isso. E ndo participar da vida como um sujeito que define a propria
realidade ou que a escreve enquanto seu autor.

No livro Memoérias da Plantacao: episédios de racismo cotidiano®3, a teérica e
escritora portuguesa Grada Kilomba diz que o negro nao se tornou apenas o “outro”
do branco, mas também aquilo com que ele ndo quer se parecer. Segundo ela, na
colonizagdo, houve uma inversao de papéis: o colonizador transformou o colonizado
em inimigo, um ladrdo que queria roubar seus bens (frutas etc.) quando, na verdade,
a terra pertencia “moralmente” ao colonizado. Para Kilomba, este foi um “processo de
negacdo, no qual o senhor nega seu projeto de colonizacdo e o impde a/ao
colonizada/o”*. E mais ou menos assim: ndo sou eu, branco/colonizador quem esta
roubando a sua terra e o fruto dela. E vocé, negro/colonizado, quem me rouba.
[Qualquer semelhanca em relacéo as politicas de acdes afirmativas como as cotas
sociais em que o discurso é “os negros estdo roubando as minhas vagas” ndo é mera
coincidéncia]. O colonizado é transformado em inimigo enquanto o verdadeiro inimigo,

o colonizador, se transforma em vitima. Os papeis foram invertidos: “o sujeito negro

51 FANON, 2020, p. 22.

52 FANON, 2020, p. 126.

53 KILOMBA, Grada. Memérias da Plantacao: episodios de racismo cotidiano. Rio de Janeiro: Cobogo,
2019.

54 KILOMBA, 2019, p. 34.
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torna-se entéo tela de projecédo daquilo que o sujeito branco teme reconhecer sobre
si mesmo”®,

Mais do que o outro, o negro se tornou a “outridade” do branco, isto é, aquilo
que reprime de si mesmo, diz Kilomba, ressaltando que o problema n&o esta no negro
e sim nas fantasias brancas de como o negro deve ser. Essas fantasias ou ideias nao
representam o negro, mas o imaginario branco, sendo aspectos que estes negam e
reprojetam no negro “como se fossem retratos autoritarios e objetivos de nds
mesmas/os”°®. Dito de outra forma: o problema é do branco. S6 que mesmo sabendo
de quem € o problema, tais fantasias, ideias, imagina¢des se tornaram um problema
para 0 negro ao serem consideradas certezas que alimentam outras certezas. Ou
seja, 0 problema nédo é s6 o0 que se imagina a respeito do negro e tudo relacionado a

negritude, mas o que resulta dessa imaginacgao.

Meu corpo me era devolvido desmembrado, desmantelado, arrebentado,
todo enlutado naquele dia branco de inverno. O negro € uma besta, 0 negro
€ mau, 0 negro é malicioso, o negro é feio; olhe, um negro, faz frio, 0 negro
treme, 0 negro treme porque sente frio, 0 menino treme porque tem medo do
negro, o negro treme de frio, aquele frio de torcer os 0ssos, o belo menino
treme porque acha que o negro treme de raiva, 0 menino branco corre para
os bracos da mée: mamae, o negro vai me comer.5’

O pensamento vira acdo. E assim que o racismo se materializa. A ideia de
gue o negro é mau, faz do negro mau. A ideia de que o negro € bandido, faz do negro
bandido ndo deixando margens para nada além da convic¢ado que se tem. Uma coisa
se funde a outra, tornando-se uma so. A ideia estrategicamente construida ao longo
do sistema colonial e escravagista de que a raca negra € inferior esta solidificada em
muitas mentes e, constante e sistematicamente, se materializa. E o racismo nosso de
cada dia.

Negro é tudo aquilo que se idealiza, fantasia, imagina a seu respeito e néo
aquilo que a pessoa negra é. A questao nunca é saber quem é a pessoa e sim 0 que

se pensa a seu respeito. O predicado se tornou o sujeito na sua totalidade. O negro

5 KILOMBA, 2019, p. 37.
5% KILOMBA, 2019, p. 38.
57 FANON, 2020, p. 129.
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deixou de ser homem. Virou negro, um negro imaginado pelo branco e pelo proprio
negro, problematizando ainda mais a questdo. No lugar do sujeito, a representacao.
Uma explicacdo € dada pela tedrica e feminista negra estadunidense bell hooks no
livro Olhares Negros: raca e representacao®®; qualquer sistema de dominacao racial
para ser mantido deve ter controle sobre as imagens. Antes mesmo de chegar aos
Estados Unidos, hooks diz que a supremacia branca ja havia construido “imagens da
negritude e de pessoas negras que sustentam e reforcam as proprias nocdes de
superioridade racial, seu imperialismo politico, seu desejo de dominar e escravizar”.
Fanon estava certo ao dizer que o mito negro precisa ser demolido.

O negro nao é escravo da “ideia” que se tem a seu respeito, mas é dela vitima
em dois sentidos: porque faz dessas ideias as suas ideias e porque sera visto e
atacado a partir dessas ideias. Um bom exemplo dado por hooks sdo os filmes ao
determinar “como a negritude e as pessoas negras Sao vistas e como outros grupos
responderdo a nés com base nas suas relacbes com a construcdo e o consumo de
imagens”®0. Muitas vezes, a representacdo do negro nas midias ndo é positiva nem
quando tenta ser. Seja como for, a questdo é que as midias alimentam determinadas
ideias sobre 0 negro para 0s brancos e para os negros, ideias que se transformam em
certezas.

O racismo ou preconceito de cor vem da “existéncia de determinada opiniao
compartilhada por certas pessoas” a respeito do negro: “era édio; eu era odiado,
detestado, desprezado, ndo pelo vizinho da frente ou pelo primo materno, mas por
toda uma raga. Estava diante de algo irracional®2. O racismo & 6dio. E ser odiado pela
cor da pele — “Minha negrura estava ali, densa e indiscutivel. E ela me atormentava,
me perseguia, me inquietava, me exasperava” — por ser descrito como aquilo que nao

se é — “Os negros sao selvagens, estupidos, analfabetos. Mas, no meu caso, eu sabia

58 hooks, bell. Olhares Negros: raca e representacao. Sado Paulo: Elefante, 2019.
5 hooks, 2019, p. 33.

60 hooks, 2019, p. 38.

61 FANON, 2020, p. 132.

62 FANON, 2020, p. 133.
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que essas proposigées eram falsas”3. O racismo €, a meu ver, a “poténcia do falso”.
Mas de onde vem essa expressao?

No seu livro Sair da Grande Noite: ensaio sobre a Africa descolonizada®4,
Mbembe apresenta logo na introducéo seu entendimento sobre a colonizacdo. Para o
fildsofo, a colonizacdo foi mais que uma tecnologia ou dispositivo; foi “também um
complexo, uma piramide de certezas, umas mais ilusérias do que as outras: a poténcia
do falso”®®. Vencendo sem ter razdo, a colonizagdo “exigia dos colonizados nao
apenas que eles mudassem suas razfes de viver, mas também que mudassem de
razdo — seres em falha perpétua”®.

E neste sentido que o racismo, resultado da colonizacdo e escravizacgio,
também é a poténcia do falso, a vitéria da ndo razao, por isso irracional como alega
Fanon, uma piramide de certezas questionaveis, porque o negro ndo é apenas o que
se fantasia a seu respeito. O racismo, assim como a colonizacéo, tem a “poderosa
capacidade de proliferacdo e de metamorfose” e que, tanto antes como agora, faz
tremer “o presente daqueles que a ele se submeteram, infiltrando-se até em seus
sonhos, enchendo seus pesadelos mais horriveis, antes de Ihes arrancar lamentacdes

atrozes®””. Isto porque, como dito, o racismo é violéncia, nada diferente disto.

Considerac0es finais

Sempre ha muito mais a dizer e com este artigo nao é diferente. Certamente
muitas lacunas continuam abertas, questionamentos ficaram sem respostas, tantas
questdes que precisam de reflexdes mais aprofundadas e que nao receberam o
devido tratamento neste texto. Como € comum dizer, ndo se pretendeu esgotar todo

o tema e isto nem seria possivel diante da complexidade que permeia os estudos de

63 FANON, 2020, p. 132. )

64 MBEMBE, Achille. Sair da Grande Noite: ensaio sobre a Africa descolonizada. Petrépolis: Vozes,
20109.

65 MBEMBE, 2019, p. 17-18.

66 MBEMBE, 2019, p. 18.

67 MBEMBE, 2019, p. 17.

identidade! | S&o Leopoldo | v. 27, n. 2 | p. 268-289 | jul./dez. 2022 | ISSN 2178-437X

Disponivel em: http://revistas.est.edu.br/index.php/identidade/



287

raca ou étnico-racial e do racismo que vem, nos ultimos anos, ganhando mais espago
nos debates académicos e também publicos como a grande midia ou redes sociais.

Neste artigo a questdo do racismo foi abordada de duas formas: a primeira
para mostrar que, se no primeiro momento, raca foi o critério de justificagdo da
colonizagdo e da escravizagao, nos tempos atuais o racismo, que confere a raga sua
realidade politica e ideoldgica, € a légica na qual a sociedade (no caso a brasileira) se
estrutura e opera, funcionando como uma categoria de dominacéo e de exclusao. Ja
na segunda parte, o racismo foi visto sob o prisma de um homem negro, no caso
Fanon, que descreve sua dupla experiéncia: a de ser reconhecido como negro e a de
se reconhecer como negro revelando, a partir das suas reflexdes, o duplo-olhar que
atinge o corpo negro: o olhar branco (colonizador/racista) e o préprio olhar (olhar para
Si e seu corpo negro).

Ao abordar a tematica racial e mais especificamente o racismo, o desejo era
de contribuir, de alguma forma, para alargar a discussédo dessa pauta tdo importante
e necessaria no ensino superior como um todo, mas, em particular no contexto da
Ciéncia da Religido que € o meu l6cus hermenéutico neste momento. Isto porque, as
pessoas negras estdo em todos os lugares, ocupando todos 0s espacos e conhecer
as especificidades que afetam essa grande parcela da populacao brasileira deve ser
uma prioridade, entre outras tantas, no sentido de enfrentamento do racismo e como
forma de darmos um passo em direcao a tdo sonhada (e idealizada) igualdade.

Além disso, acreditamos que o estudo da tematica racial e do racismo pode
contribuir nos estudos de religido ao propiciar um olhar desconstruido de certas ideias
e fantasias que se tem a respeito da pessoa negra e de tudo que tem a ver com Africa
e com os africanos. Como visto, as tradicdes religiosas de matriz africana ou afro-
brasileiras sofrem ndo de intolerancia, mas de racismo religioso dado a sua origem
religiosa preta, africana. Enquanto alteridade condenada a ndo existéncia, e a
tolerancia relaciona-se a alteridade, o que acomete tais tradi¢cdes religiosas longe esta
de ser tdo somente um néo suportar o que € diferente, pois ainda assim se estaria
reconhecendo a sua existéncia, apesar da diferenca. E um n&o querer que o outro,
feito outridade, exista. E, portanto, racismo, um mecanismo de apagamento, de

extingdo, de morte do sujeito negro e das suas origens africanas.
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Negros e brancos precisam tomar consciéncia de si. Este convite feito por
Fanon a negritude se estende a branquitude que devem ser (cons)ciente daquilo que
Ihe constitui enquanto um sujeito branco. Precisamos nos conscientizar de que o
racismo cimenta as relagcdes sociais no Brasil. Ter essa consciéncia, entender o
racismo como a poténcia do falso, é ter a possibilidade de decidir por uma mudanca
de atitude frente ao outro, fazendo valer o respeito e, acima de tudo, a alteridade. Nao
vejo como ter mudancas onde ndo ha consciéncia de que se é preciso mudar. Apesar
das importantes conquistas do Movimento Negro Unificado (MNU) nos ultimos
tempos, como as politicas de a¢cBes afirmativas, por exemplo, muito h& por ser feito
ainda no Brasil.

Nem sempre saber sobre o racismo é ter consciéncia da sua complexidade.
Ter consciéncia sobre o racismo é refletir sobre ele e neste ato, refletir sobre si
mesmo, sobre os outros, sobre o mundo e através, desta reflexdo, tomar a deciséo de
mudar de atitude principalmente frente as pessoas negras e tudo que faz parte da sua
negrura, da sua negritude. E ndo posso deixar de considerar a Ciéncia da Religido um
lugar em que estas reflexdes devem se fazer presente na formacao dos sujeitos que
se colocarado, enquanto profissionais, em contato com essas pessoas. E por ultimo, e
nao menos importante, cabe a nds, estudiosos e/ou pesquisadores de religido refletir,
critica e individualmente, até que ponto o racismo [n&o] esta presente no olhar que

lancado a religido, as tradicdes religiosas e aos religiosos?
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