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EDITORIAL

Neste primeiro nimero dos Estudos Teoldgicos de 2017, apresento-me como
novo editor-chefe. Fico honrado e tenho prazer e curiosidade em assumir essa tarefa.
Agradego a Faculdades EST pela confianga em mim depositada. Agradeco imensa-
mente ao meu predecessor no cargo, o colega Julio Cézar Adam, quem vinha condu-
zindo a revista nos tltimos dois anos. Um dos grandes alcances daquele periodo, além
da ampliag@o do quadro de autores e autoras, bem como de avaliadores a avaliadoras,
nacionais ¢ internacionais, foi a inser¢do da revista no sistema DOI (Digital Object
Identifier). Com base nesse arduo trabalho, desenvolvido em conjunto com o editor
associado, Iuri Andréas Reblin, foi possivel introduzir essa numeracdo internacional
padronizada a partir do presente numero. Agradego também ao Iuri pelo grande em-
penho e, ndo por ultimo, pela disposi¢do de permanecer no cargo e continuar contri-
buindo com seu amplo conhecimento bem como sua experiéncia cientifica e técnica
nos rumos da revista.

Pude assumir o cargo com um consideravel estoque de textos, alegria de qual-
quer editor, pois facilita o cumprimento de prazos quando houver alguma demora na
entrega de texto e/ou de parecer (sofrimento de qualquer editor), possibilitando a in-
ser¢do de textos ja prontos, previstos originalmente para a proxima edigdo, para subs-
tituir outros, ainda ndo prontos, previstos para a edigdo corrente. Pe¢o a compreensdo
das autoras e dos autores que, nessa situagdo, nem sempre ¢ possivel garantir com
antecedéncia o momento da publicacdo, especialmente em relagdo a textos que nao fa-
¢am parte do dossié. O corrente dossié tem, naturalmente, prevaléncia sobre as outras
se¢oes. De qualquer forma, temos um bom fluxo de submissdes, avaliagdes criteriosas
e revisdes construtivas, pelo que agradego. Reforgamos o rigor na exigéncia pela apre-
sentagdo formal dos textos ja na submissdo — textos fora das normas sdo devolvidos
imediatamente para nova submissdo — ¢ fizemos ajustes no processo de submissdo
para facilitar a avaliagdo duplamente cega. Também comegamos a enviar os textos
diagramados para ultima conferéncia da autora e do autor, fortalecendo a cooperagio
com esses ¢ procurando evitar erros potencialmente graves na publicagdo. Retornos
criticos e construtivos sdo sempre bem vindos (estudosteologicos@est.edu.br).

As duas edi¢des deste ano de 2017 focam na comemoracdo dos 500 anos da
Reforma, a partir principalmente de Martim Lutero, conforme a tradicdo da casa e a
data-chave de 31 de outubro de 1517, quando Lutero pregou suas 95 teses contra as
indulgéncias no mural da época, a porta da igreja do castelo de Wittenberg. Contudo,
ampliamos o leque para incluir outros movimentos e personalidades reformatorias. A
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presente primeira edicdo deste ano tem seu enfoque em aspectos biblicos, historicos e
sistematicos, enquanto a segunda, a ser publicada em novembro, terd um enfoque de
teologia pratica. Contudo, a disting@o nao € rigida. Além dos dossiés, contemplamos
textos enviados para as segoes “teologia e interdisciplinaridade” e “ciéncias da reli-
gido e interdisciplinaridade”, bem como resenhas.

A presente edi¢do comega com uma abordagem de Wilhelm Wachholz, que de-
senvolve uma ética a partir de Lutero. Com especial atengdo a Prele¢do sobre Génesis,
insiste na producédo e reprodugdo da vida a partir da boa criagdo do Deus Trindade. A
pessoa cristd ¢ capacitada para ser cooperadora com Deus (porém, ndo ¢ cocriadoral!)
no seu “ser para”, existéncia propria regida pela ética cristd, em sua relacionalidade
para com Deus e com o outro, a outra. Através dos trés estamentos (familia, igreja e
politica) como instrumentos do amor, a pessoa cristd age no mundo, o qual, por sua
vez, ¢ regido por Deus por meio de dois regimentos, o espiritual e o secular. Para
tanto, s30 necessarias a responsavel cooperagao mutua entre as pessoas ¢ a obediéncia
a autoridade, desde que essa siga sua tarefa especifica, qual seja, o zelo pela justiga e
a paz na sociedade. Nessa tarefa, o poder secular ndo se distingue em importancia de
outras fungdes e profissdes. Distingue-se, no entanto, da igreja, tanto que ndo se pode
mais visar a um sistema de cristandade, mas a contribui¢des para o bem comum na
sociedade. Agradegco mui especialmente a colaboragido do colega Wilhelm Wachholz
como editor convidado para esta edigdo, a qual concebemos em conjunto.

Guillermo Hansen aponta para reconhecimentos psicoldgicos, neurologicos e
da filosofia da mente que desconstroem a ideia de que o sujeito teria um nticleo firme e
constante. Antes, ¢ constituido e constantemente (re-)construido historicamente, cul-
turalmente e por relagdes. Do seu jeito, Lutero ja intuia isso. Assim, Hansen detecta
um “curto-circuito” (Slavoj Zizek), ou seja, um encontro inusitado de perspectivas
tedricas normalmente ndo conectadas. Em seu comentario da carta de Paulo aos Gala-
tas (1535), Lutero destaca que “ja ndo sou eu quem vive, mas Cristo vive em mim” (Gl
2.20), deslocando tanto a ideia tradicional do que entendemos como “persona” quanto
0 que costumamos entender como Deus. Na leitura de Hansen, a dupla excentricidade
de Cristo — como um Deus excéntrico que se encarna em seu Filho — e do sujeito —
que ja ndo vive em si mesmo, mas em Cristo pela fé e no proximo pelo amor —, ¢ que
constitui a nova criatura mediante a fé. Nessa visdo, a fé é propriamente o nascimento
da pessoa.

Kenner Roger Cazotto Terra e David Mesquiati de Oliveira nos lembram da
importancia de olhar ndo apenas para a Reforma Magisterial capitaneada pelos re-
formadores mais citados — Lutero, Zwinglio, Calvino — ¢ pelos que os seguiram, mas
também para a Reforma Radical (assim denominada por George H. Williams) dos
anabatistas, espiritualistas e racionalistas, dentro dos muitos movimentos reforma-
torios da Idade Média. Recorrendo também a tedricos da literatura contemporaneos
como Umberto Eco, os autores insistem em resgatar o lado subjetivo da recepgdo ¢ in-
terpretag@o da Escritura, para a qual importam ndo apenas autor e texto, mas também
o leitor ¢ a leitora. A voz interna do Espirito permite que se possa compreender a Es-
critura com ou sem aparato exegético-filologico e histdrico, resgatando o significado

1

para a vida da grande maioria de pessoas que ndo pertence a “clite” e a vive em suas
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lutas diarias. A Biblia ¢ um texto vivo lido a partir da vida e inspirador da vida. Assim,
deve-se acrescentar, conforme defendem os autores, mais uma particula exclusiva
aos quatro tradicionais solus/sola: “solus Spiritus Sanctus”, acrescentando a chave
hermenéutica cristologica uma pneumatoldgica — certamente uma proposta que dara
jus a um intensivo e instigante debate.

Em seu texto sobre Martin Bucer ¢ os judeus, Gorge K. Hasselhoff se depara
com o reformador de Estrasburgo, visando corrigir a opinido comum de que teria sido
fortemente antijudaico. E verdade que foi um dos autores do livro “Judenratschlag”
(Conselho sobre os judeus, 1538), texto que chegou a sugerir ao conde Felipe de Hes-
se de restringir a atividade economica dos judeus, mas considerou melhor ainda sua
expulsdo do territorio — conselhos que o conde nao acatou, emitindo um decreto bem
mais brando. Bucer insistiu em dominar os judeus ¢ té-los como servos dos cristios
por causa de sua descren¢a [no Cristo], mas sugeriu trata-los com misericérdia, refe-
rindo-se a Rm 9-11. N2o advogou a violéncia como a queima de sinagogas. Outros-
sim, Bucer ndo deixou de utilizar amplamente literatura exegética judaica e manteve
relagdes pessoais com judeus como Josel de Rosheim. Ex-dominicano, enraizado no
tomismo, também foi humanista. Bucer partiu, em sua exegese biblica, de uma uni-
dade indissoluvel entre os testamentos, bem como da alianga de Deus, e mesmo com
a rejeigdo politica dos judeus que propds numa espécie de Realpolitik (pragmatismo
politico), continuou refletindo teologicamente sobre a questdo e permaneceu aberto
ao dialogo.

O texto seguinte, da autoria de Elias Wolff, pergunta se a excomunhio de
Lutero ndo poderia ser revogada tendo em vista as relagdes melhoradas, os avangos
na reflexdo teoldgica de cada igreja e as mudangas ocorridas, bem como a ocasido
da comemoragdo dos 500 anos da Reforma. A questio nio ¢ totalmente nova. Ja nos
anos 1960 houve pedidos nesse sentido enviados ao papa e a varios padres conciliares
visando ao “melhoramento dos contatos ecuménicos”. Houve tedlogos catolicos que
constataram que “o primeiro protestante foi [...] muito mais catélico que grande ni-
mero dos seus adversarios romanos” (Richard Staufer). A Declaragdo conjunta sobre
a doutrina da justificacdo, assinada em 31 de outubro de 1999 pelos representantes do
Pontificio Conselho pela Promogdo da Unidade dos Cristdos ¢ a Federagdo Luterana
Mundial, ja deu como superadas as mutuas acusacdes de heresia e estabeleceu como
base essencial da identidade crista a justificacdo por graga e fé. Wolff argumenta que
seria um gesto simbolico de grande porte se o bispo de Roma revogasse, num ato
celebrativo, a excomunhao de Lutero imposta pela bula papal Decet Romanum Ponti-
ficem, de 3 de janeiro de 1521.

No texto de Karen Bergesch amplia-se a visdo sobre a Reforma como processo
continuo. Ao comentar a exposicao itinerante do Departamento de Mulheres da Igreja
do Norte da Alemanha, apresenta e discute, sob o referencial de género, exemplar-
mente cinco das 20 biografias incluidas na exposi¢do, sendo mulheres nascidas no
século XVI até o XX. Mostra mulheres envolvidas no inicio da Reforma protestante,
na diaconia, na missao e no pastorado. Elas ocuparam, muitas vezes, espagos impor-
tantes nas lacunas deixadas pelos homens — por causa da situag¢ao carente no inicio
da Reforma ou sua atuagdo na guerra, por exemplo —, espagos esses que tenderam a
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ser fechados novamente quando se voltou a “normalidade” da igreja institucional. A
educagdo para ambos os sexos reivindicada por Lutero foi revolucionaria para seu
tempo, mas incluia tdo somente a formagao basica. Mulheres que adquiriram forma-
¢do teologica de forma autonoma foram desprezadas e combatidas. Demoraria bem
mais para as mulheres conquistarem um lugar permanente e efetivo no sacerdocio de
todos os crentes, inclusive no ministério ordenado como pastoras e bispas.

Na se¢do Teologia e Interdisciplinaridade seguem-se varios textos sobre temas
biblicos. Referente aos ditos proféticos em Jeremias, especialmente do “livro da con-
sola¢ao” (Jr 30-31), Nelson Kilpp argumenta que, num ato aistorico, mas hermeneu-
ticamente justificavel, um autor desconhecido da época do exilio teria transformado
o0 anuncio profético do juizo futuro numa descrigao da aflicdo existente, tornando-o
salmo de lamentagdo no contexto do culto. Nesse, Deus é visto como um Deus justo,
tanto no exilio — visto como consequéncia de atos falhos humanos — como na liberta-
¢do do povo, colocando especial énfase no socorro as pessoas fracas.

Julio Paulo Tavares Zabatiero retoma a assim declarada hermenéutica contex-
tual de C. René Padilla, 35 anos ap6s sua publicagio. E possivel tratar da contextua-
lidade da hermenéutica hoje com calma, superadas as polémicas entre a teologia da
libertacdo e a teologia da missdo integral, ambas se reconhecendo com contextuais.
Contudo, para Zabatiero, Padilla peca por desconsiderar a propria historicidade do
processo hermenéutico, sem se dar a devida conta da histéria da recepgdo do texto
(a Wirkungsgeschichte de Gadamer), que esta entre a mensagem ¢ o contexto origi-
nais e hodiernos. Importa, também, reconhecer a propria percepcao de contexto como
semidtico, perpassado pela linguagem como também ocorre com o texto — assim, o
contexto fica também dentro do texto ¢ ndo fora dele. Zabatiero propde aplicar trés
processos de analise: o género textual, as relagdes interdiscursivas e o contrato de
veridic¢@o entre enunciador ¢ o enunciatario.

Werner Wiese apresenta elementos da nova perspectiva sobre Paulo que tem
consequéncias para a visao da e sobre a Reforma: considera a doutrina da justificagdo
ndo tdo central em Paulo como, especialmente, a teologia de Lutero e também luterana
que a seguiu costuma crer. Novamente, ndo sdo questdes totalmente novas, ja sendo
levantadas por Ferdinand Christian Baur, William Wrede, Albert Schweitzer ¢ Werner
Georg Kiimmel, também por Paul Althaus nos séculos XIX e nas primeiras décadas
do século XX. Contudo, a partir dos anos 1960, comecando com o tedlogo ¢ bispo
luterano sueco Krister Stendhal, chega-se a uma nova leitura de Paulo a partir de um
enfoque nos capitulos 9-11 da carta aos Romanos, destacando sua énfase missiologica
¢ ecuménica, preocupada com a continuidade das promessas divinas ao povo de Israel
¢ a inser¢@o dos gentios no povo de Deus sem que tenham que se tornar judeus. E. P.
Sanders desvendou macigos mal-entendidos sobre o suposto legalismo do judaismo
palestino, presentes inclusive no proprio Paulo. J. D. G. Dunn ¢ o terceiro representan-
te da nova perspectiva lembrado por Wiese. Dunn destaca, entre outras, a contestagdo
que Paulo faz do exclusivismo de elei¢do dos judeus. Mesmo com sutil critica, Wiese
reconhece importantes avangos na nova perspectiva que devem ser ouvidos.

No ultimo texto desta se¢do, Cesar Motta Rios discorre sobre as “aguas vivas”
mencionadas no Evangelho de Jodo (cap. 4 ¢ 7), ocorréncias que compara a Biblia
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Hebraica, a textos de Filon de Alexandria e a manuscritos do Mar Morto. A imagem
refere-se, em primeiro lugar, a “adgua corrente”, mas, num sentido mais profundo, a
um discurso, ao jorrar de palavras, o que pode ser transferido para outras pessoas,
inclusive uma mulher samaritana que, ao encontrar-se com a fonte dessa agua, se
torna fonte ela mesma, podendo demonstrar “a¢des apostolicas”, como ressalta Jodo
Cris6stomo.

A secdo Ciéncias da Religido e Interdisciplinaridade apresenta dois textos.
Elivaldo Serrdao Custodio, Marcos Vinicius de Freitas Reis ¢ Oneide Bobsin discor-
rem sobre uma pesquisa sobre a realidade do Ensino Religioso no Estado do Amapa,
destacando, de forma especial, a proposta de um Curso de Licenciatura em Ciéncia da
Religido oriunda da Universidade Federal do Amapa (UNIFAP), visando a formagdo
de docentes para o Ensino Religioso em escolas publicas no estado. Como se trata de
uma questdo ainda pouco resolvida no Brasil, no impasse entre a Unido, responsavel
pela autorizag@o e pelo reconhecimento de cursos de Ensino Superior de validade
nacional, e os sistemas de ensino, responsaveis pelo Ensino Religioso conforme a Lei
de Diretrizes ¢ Bases da Educagao Nacional (LDBEN), temos aqui um importante ¢
informativo estudo de caso.

Outro estudo de caso se segue quanto aos batistas e seu papel durante a ditatura
“civil-militar” no Brasil, apresentado por Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek, Clemir
Fernandes da Silva e Alexandre de Carvalho Castro, mostrando, a partir de docu-
mentos institucionais, como muitos evangélicos, no caso os batistas, em grande parte
aderiram ao “processo reacionario”, deixando-se cooptar pelos generais, em contra-
digdo ao principio da liberdade tdo caro a tradi¢do batista. Os lagos estreitaram-se
especialmente durante o governo Figueiredo, visivel num manifesto redigido por uma
comissdo e aprovado pela 62* Assembleia da Convengdo Batista Brasileira, vendo-se
unido com o governo nos intuitos de combater a “imoralidade” e a “violéncia” que
determinados inimigos procurariam implantar no Brasil. Lideres batistas sentiram-se
unidos ao governo também na defesa da familia. Cresceu, conforme os autores, na-
quele periodo o legalismo e perdeu-se a identidade tradicional da denominagao, bem
como o lirismo outrora criativo de alguns dos seus representantes.

A presente edi¢do encerra-se com duas resenhas: uma sobre um classico agora
traduzido ao portugués, a Carta aos Romanos (segunda edigdo), de Karl Barth (Ru-
dolf von Sinner), ¢ uma sobre um livro recente, da autoria de Martin Dreher, sobre a
biografia de Lutero: De Luder a Lutero (Tarcisio Vanderlinde).

Desejo 6timas e proveitosas leituras!

Rudolf von Sinner
Editor
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O SER HUMANO COOPERADOR COM DEUS:
ETICA CRISTA A PARTIR DOS DOIS REGIMENTOS E TRES ESTAMENTOS
NA TEOLOGIA DE MARTIM LUTERO!

The human being cooperative with God:
Christian ethics from the two regiments and three estates
in the theology of Martin Luther

Wilhelm Wachholz?

Resumo: A doutrina da justificagdo por graga através da fé, que caracteriza a teologia de
Martim Lutero, perpassa também sua ultima grande obra, a Prelecdo sobre Génesis. Tudo
que Deus criou ¢ bom e serve para o beneficio do ser humano. Pelo pecado, contudo, o
ser humano se afastou de Deus e de toda a criacdo, da vida para a morte. Deus, em sua
misericordia e graga, ndo abandona o ser humano, mas o procura, chama para a reconciliagdo,
cuja expressao mais concreta é o proprio Cristo. Deus reconcilia o ser humano, tornando-o
justo para relagdes justas. O objetivo deste artigo ¢ analisar, na teologia de Lutero, o ser
humano justificado por Deus para ser justo cooperador de Deus para o melhoramento do
mundo. O percurso da andlise considerard a queda do ser humano no pecado, a relagao
entre os dois regimentos e os trés estamentos, bem como ministérios e vocagdo com vistas
a cooperagao da pessoa cristd com Deus através de igreja, economia e politica.
Palavras-chave: Cooperagdo com Deus. Oeconomia. Ecclesia. Politia.

Abstract: The doctrine of justification by grace through faith, which characterizes
Martin Luther’s theology, also permeates his last great work, the Lecture on Genesis.
God created everything in a good way for the benefit of the human being. However,
through sin, the human being distanced his/herself from God and from all of creation,
from life to death. God, in his mercy and grace, does not abandon the human being,
but seeks him and her out, calling them to reconciliation, the most concrete expression
of which is Christ himself. God reconciles the human being, making him and her just
for just relations. The goal of this article is to analyze, in Luther’s theology, the human

1
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O ser humano cooperador com Deus

being justified by God to be the just cooperator with God for the improvement of the
world. In the course of analysis I will consider the fall of the human being in sin,
the relation between the two regiments and the three estates, as well as ministries and
vocation aiming at the cooperation with God of the Christian person through Church,
economy and politics.

Keywords: Cooperation with God. Oeconomia. Ecclesia. Politia.

Introducio

Martim Lutero concebe Elohim, ou seja, a “Trindade”, ou “pluralidade de
Pessoas” como aquele que, no principio, criou o céu ¢ a terra. Na interpretagdo de Gn
1.11, ele caracteriza a terra como fundamento da “casa” ou “hospedagem”, cujo “teto”
¢ 0 “céu” ¢ os “mares”, as “paredes”. A boa criagdo ndo ¢ abandonada, mas conserva-
da, pois ¢ amada pelo seu Criador. Deus abencoou a boa cria¢do para que haja cresci-
mento e multiplicagdo da vida, isto é, produgdo e reprodu¢do da vida (oeconomia!).?

A partir da queda no pecado, Deus confronta o ser humano com a morte e o
chama para a cooperagdo em favor da vida. Para Lutero, a cooperagdo com Deus ocor-
re através de trés estamentos e ministérios, aos quais o ser humano, em particular a
pessoa crista, pertence. Em uma de suas Conversagdes a Mesa (Tischreden), intitulada
Von dreierlei géttlichen Stinden (Das Trés Espécies de Estamentos), ele caracteriza
assim os estamentos: o primeiro ¢ o estamento doméstico (oeconomia), que engloba
matrimdnio, familia e produgdo/economia; o segundo ¢ o estamento politico e secular
(politia), que abrange sociedade e politica; e o terceiro abrange a igreja (ecclesia)
em seu sentido terreno e institucional, embora seu carater espiritual também deva ser
incluido, ¢ o ministério sacerdotal. Segundo Lutero, a pessoa pertence ao primeiro es-
tamento como pai, mae, servo ou criada; ao segundo, como cidadao e sudito ou como
autoridade; e ao terceiro, como ministro, capeldo, sacristdo ou servo semelhante e
como criatura a quem Deus dirige sua palavra. Isso ¢ assim porque o ser humano nas-
ce do matrimoénio, € julgado pelo Estado e ¢ tornado bem-aventurado pelo evangelho,
que ¢ pregado pelo sacerddcio.*

3 LUTERO, Martinho. Prele¢do sobre Génesis. In: Obras Selecionadas. Sdo Leopoldo: Sinodal; Porto
Alegre: Concordia; Canoas: Ulbra, 2014. v. 12, p. 61, 68-69, 79-83, 89, 92, 95, 99-100, 113, 189-190,
243, 359.

4 LUTHER, Martin. Tischreden; Ausgewihlt und eingeleitet von Karl Gerhard Steck. Miinchen: Wilhelm
Goldmann, 1959. p. 143-144; BARTH, Hans-Martin. Die Theologie Martin Luthers; eine kritische
Wiirdigung. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2009. p. 429. Nao ¢ nossa intenc¢ao aqui discutir sobre
limitagdes e sobre possibilidades e dificuldades de atualizagio desses modelos de estamentos a partir de
Lutero (sobre isso, veja STUMKE, Volker. Das Friedensverstindnis Martin Luthers: Grundlagen und
Anwendungsbereiche seiner politischen Ethik. Stuttgart: Kohlhammer, 2007. p. 144-146; BAYER, Oswald.
A teologia de Martim Lutero; uma atualizag¢do. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 87, BARTH, 2009, p.
422-423). Independentemente de os estamentos, conforme concebidos por Lutero, retratarem ou nao o
ser humano atual e suas relagdes sociais, a proposta de Lutero continua valida no sentido de subsidiar a
pergunta pela ética individual e social e de como a pessoa cristd pode ser cooperadora ativa na sociedade
através de “boas obras”. Além disso, os estamentos auxiliam no sentido de estabelecer parametros sociais,
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A queda no pecado afetou toda a boa criagdo de Deus. Cristo €, para Lutero,
o mediador unico da reconciliagdo do ser humano com Deus e com toda a criagdo e
forga transformadora que capacita o ser humano para a cooperagdo com Deus. Nesse
sentido, o “pertencer” aos trés estamentos excede o mero “existir” em perspectiva
passiva no mundo, mas implica “ser para” através dos estamentos. Do “ser para”,
em particular, da pessoa cristd, deriva o tema da ética cristd. Nessa perspectiva, esta
analise objetiva compreender o ser humano feito, pela fé em Cristo, cooperador com
Deus no “ser para”. Através da cooperag@o do ser humano, Deus governa o mundo por
meio de seus dois regimentos, isto ¢, o espiritual ¢ o secular.

Da criacio ao pecado original

Em sua Prelegdo sobre Génesis, Lutero localiza a génese dos trés estamentos
na cria¢ao do mundo e na queda no pecado de Adao ¢ Eva:

Essa ¢ a instituicdo da Igreja, antes que houvesse organizagdo econdmica e politica,
pois Eva ainda ndo fora criada. A Igreja € instituida sem muros e sem qualquer pompa,
num lugar muito amplo e agradavel. Depois da instituicdo da Igreja, organiza-se tam-
bém o regime doméstico, quando se da Eva a Addo como parceira. Dessa maneira, o
templo € anterior a casa, o que [alias,] também ¢ melhor. Tampouco houve organizagio
politica antes do pecado, porque ndo era necessaria. Pois a organizagao politica é o
remédio necessario para a natureza corrompida. A paixdo precisa ser reprimida pelos
grilhdes da lei e pelos castigos, para que ela ndo vagueie livremente. Por isso chama-
-se corretamente a organizagao politica de reino do pecado, assim como Paulo chama
Moisés de ministro da morte e do pecado. Pois ¢ exclusiva e principalmente isto que a
organizacao politica faz; conter o pecado, conforme diz Paulo: “A autoridade carrega a
espada para a punig¢do dos maus” (Rm 13.4).[] Portanto, se os seres humanos nao tives-
sem se tornado maus através do pecado, a organizagao politica nio teria sido necessaria,
mas Adao teria vivido com seus descendentes na maxima tranquilidade e teria realizado
mais mexendo um s6 dedo do que podem realizar agora todas as espadas, instrumentos
de tortura ¢ machados. Nao teria existido assaltante, homicida, ladrao, difamador, men-
tiroso. Ora, que necessidade teria havido de leis, de organizagdo politica, que sdo como
um cautério e um remédio terrivel por meio do qual se amputam membros nocivos para
salvar as demais?®

0 que nos parece extremamente valido numa sociedade pés-moderna que tende a desregulamentagao,

desestruturagdo, fragmentagdo. A titulo de exemplo, citamos Stiimke, que desdobra os trés estamentos

em nove niveis: 1) Familia, Economia; 2) Executivo, Legislativo e Judiciario; 3) Igreja, Escola, Cultura,

Midias. STUMKE, 2007, p. 145.

A concepgao de Lutero sobre o governo nesta citagdo ¢ bastante negativa. Abaixo retornaremos a esse

tema na relagdo com a concepgdo de Lutero sobre a fungdo do governo em favor da paz. Para maior

aprofundamento, contudo, indicamos a analise de Bayer sobre esse tema: BAYER, 2007, p. 106-109.

¢ LUTERO, 2014, v. 12, p. 134-135. Veja também WESTHELLE, 2013, p. 329; STEGMANN, Andreas.
Luthers Auffassung vom christlichen Leben. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2014. p. 467-468. (Beitrage zur
historischen Theologie, 175).
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Lutero concebe o paraiso antes da queda como um “palacio” no qual Addo
e Eva sdo moradores.” O “palacio” é criado por Deus e, quando pronto, Addo e Eva
sdo criados e conduzidos para dentro da “casa” para a governarem. Isso foi assim,
segundo Lutero, para evidenciar que a providéncia divina e sua graca sdo superiores
ao cuidado e esforgo humanos. A providéncia divina na criagdo do mundo ¢ expressao
do cuidado, da bondade, do amor e da justi¢a de Deus para com o ser humano.?

A arvore da vida ¢ o templo, altar e pulpito (ecclesia) de Adao e Eva, lugar no
qual ambos deveriam evidenciar sua obediéncia e gratiddo a Deus.” A arvore ¢ lugar
e expressao de culto no sentido de servigo de Deus (Gottesdienst) ao ser humano, ou
seja, expressdo da providéncia divina. Porém, por causa do pecado, Adio ¢ Eva ini-
cialmente achavam que encontrariam seguranga entre as arvores. Contudo, longe da
arvore da vida, so6 encontraram inseguranga ¢ a ira de Deus. A voz de Deus, que busca
por Adao e Eva fugitivos, ¢ manifestacdo da lei do pecado e da morte e, simultanea-
mente, do evangelho da paz e da vida."

O “susto” de Adao ¢ a autodeclaracdo manifesta do pecado. O pecado ¢ aver-
s30 e separacdo do ser humano de Deus. Pelo pecado, o ser humano se encurva em
si mesmo e fecha-se em si mesmo. Nesse movimento, a propria autorrelagdo do ser
humano, que originalmente estava em identidade com Deus, torna-se egocentrada,
mondloga, autorreferente. O fechamento em si se expressa através da separacdo ini-
cialmente em relagdo a Deus e, na sequéncia, de Addo com Eva e vice-versa, e, por
fim, de ambos em relagdo a criagdo como um todo."

A aversdo ¢ o0 encurvamento em si mesmo afetam diretamente o conhecimento
de Deus. O ser humano vivia em verdadeiro conhecimento de Deus, o que implicava
pleno conhecimento ¢ dominio sobre natureza, animais, criaturas, plantas etc. Tudo
agora, contudo, apresenta as marcas do pecado, da violéncia, da morte, pois o pecado
afetou sua condigdo de vida inocente, consequentemente, as relagdes do ser humano
com Deus, o Criador, consigo mesmo, com o proximo e com a cria¢do em sua pro-
fundidade absoluta. Em consequéncia do seu pecado, o ser humano vive num mundo
completamente maldito em comparacdo ao seu estado original. O paraiso, que era si-
nénimo de paz, seguranga e repleto de dadivas, ¢ deformado pelo pecado, redundando
em miséria e inseguranga.'?

A aversdo a Deus e o encurvamento em si mesmo afetaram a comunicac@o
imediata entre ser humano e Deus. Por causa da aversdo a Deus, Deus passa a se co-
municar de forma mediada com o ser humano. Por essa razao o Espirito Santo se vale
de imagens e figuras como complementos da Palavra. A Palavra, portanto, se reveste

7 LUTERO, 2014, v. 12, p. 246.

8 ASENDOREF, Ulrich. Lectura in Biblia: Luthers Genesisvorlesung (1535-1545). Gottingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1998. p. 451.

° LUTERO, 2014, v. 12, p. 128, 246; ASENDOREF, 1998, p. 327-328, 335.

10 LUTERO, 2014, v. 12, p. 81; ASENDORF, 1998, p. 315.

" LUTERO, 2014, v. 12, p. 60; BAYER, 2007, p. 130-131; ASENDOREF, 1998, p. 316, 321, 335; BARTH,
2009, p. 191-196, 207.

2 LUTERO, 2014, v. 12, p. 81, 104; ASENDOREF, 1998, p. 316-322, 325, 328, 341.
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de imagens e figuras para se comunicar. As primeiras imagens/figuras pelas quais a
Palavra se instrumentalizou foram as peles de animais mortos que vestiram Adao e
Eva (Gn 3.21). Deus nao vestiu ambos com folhas, nem com algodao, “mas com peles
de animais mortos para sinalizar que sdo mortais e que vivem na certeza de que terdo
que morrer”'?, A pele de animais mortos serve para o ser humano lembrar-se de que
“Deus chama a atenc¢do com a propria palavra para os males passados ¢ futuros [e ...]
ele quer é que o ser humano anseie pela imagem perdida de Deus e comece a odiar
tanto mais o pecado”!.

A unidade original entre a vida interior e exterior, a saber, a justica, foi perdi-
da com a queda no pecado. Se o mandato de Deus tivesse sido obedecido, a relacao
diante de Deus e a relagdo diante das outras pessoas seriam justas, ¢ haveria plena
comunhdo com Deus (justica interna) e com o proximo (justica externa), além de vida
eterna. O pecado, contudo, separou Adao e Eva de Deus e separou Addo ¢ Eva, um/a
do outro, para a morte. Para Lutero, a realidade da morte somente pode ser vencida
pela ressurreigdo, antecipada e prometida em Cristo.'

O pecado, segundo Lutero, manifesta-se no ser humano através da increduli-
dade no Deus (primeira tabua da Lei) da providéncia. O ser humano foi criado por
Deus como ser humano relacional. O seu carater relacional ¢ garantia de sua vida.
Adao e Eva foram criados para, em comunhdo, no sabado do descanso prestarem
culto a Deus, como resposta ao servigo primeiro de Deus (Gottesdienst), manifesto na
boa cria¢ao. Deus providenciou pela vida de Adao e Eva; bastar-lhes-ia ouvir e crer.
O nio ouvir, ou ndo dar ouvidos, se constituiu na desobediéncia, ¢ a incredulidade os
conduziu da vida para a morte. A vida, que era a natureza original do ser humano, foi
desnaturalizada pelo pecado e pela morte.'

O pecado tem sua origem na divida e a consequente incredulidade. Foi o “tal-
vez” (Gn. 3.3) do diabo que separou o ser humano da fé em Deus. A obra do diabo
¢ exatamente esta: separar. Com o “talvez”, o diabo atacou a fé, suscitou a duvida e
a incredulidade, que se tornaram, entdo, fonte do pecado. Ao afastar-se da arvore da
vida, do culto do sabado, Addo e Eva pecaram, construindo um outro deus, um outro
culto, em outro lugar, que nada mais foi que idolatria."”

O pecado atingiu o ser humano em sua determinagdo basica de existéncia,
isto é, como pecado original, ou pecado de origem.'® O pecado original ou de origem
ndo ¢ uma determinacdo qualitativa adicionada a substancia do ser humano, mas uma
determinag@o que atinge o ser humano em sua totalidade. Em consequéncia disso, o

b}

LUTERO, 2014, v. 12, p. 237.

LUTERO, 2014, v. 12, p. 185, 239. A pele de animais, por sua vez, encontra paralelo na concretude da
revelagdo de Deus em Cristo, em particular, no sacramento e na absolvigdo. Cristo ndo somente ensina,
mas realiza o que ensina, a saber, reconciliagdo, vida, ressurrei¢do e libertagdo da morte. LUTERO, 2014,
v. 12, p. 60, 64, 244; ASENDOREF, 1998, p. 308-309, 314, 432.

LUTERO, 2014, v. 12, p. 119, 143, 261; LOFGREN, David. Die Theologie der Schipfung bei Luther.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, [1960]. p. 148-151; ASENDOREF, 1998, p. 314.

LUTERO, 2014, v. 12, p. 116, 118, 136, 246, 256; BAYER, 2007, p. 128; ASENDOREF, 1998, p. 334.

7 LUTERO, 2014, v. 12, p. 172-174, 178-179; ASENDOREF, 1998, p. 334.

BAYER, 2007, p. 138.
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ser humano passou a fingir, fantasiar e projetar seu cora¢do em oposi¢ao aquilo para
que fora criado: culto a Deus em resposta a sua providéncia. Como pecador, passou a
construir imagens idolatricas, ao invés de louvar em culto a Deus."’

O reconhecimento do pecado como determinagdo implica a dentncia do (fal-
so) moralismo. O principio escolastico do facere quod in se est (faz o que esta ao teu
alcance, faz o melhor que podes) que afirmava o mérito diante de Deus através de
obras como jejuns, peregrinagdes, celibato, indulgéncias é combatido por Lutero por
pretender “resolver” a condi¢do humana de pecado diante de Deus de forma aparente,
moralista. A natureza humana, contudo, foi absolutamente afetada pelo pecado, de
forma que obras humanas nada mais sdo que falsos moralismos que ignoram Deus e
se constituem em idolatria de si mesmo.*

O pecado nao pode ser vencido pelo moralismo, mas somente pela fé em Cris-
to. Cristo é o fim do moralismo e a agdo reconciliadora de Deus. Assim como Deus
tudo criou, manifestando sua providéncia, também Cristo é providéncia de Deus. As-
sim como a boa cria¢do de Deus somente deveria ser recebida por Adao e Eva como
providéncia para o beneficio, também Cristo somente pode ser recebido pela fé como
providéncia e justiga de Deus. Pela fé, o ser humano ¢ renascido para a “esperanca
da vida eterna” como providéncia de Deus, mas também renascido para a justica de
Deus. Cristo, portanto, ¢ a chave escatoldgica pelo qual ¢ apresentada ao ser humano
a plenitude da justiga, santidade e sabedoria, a ser iniciada como obra pela graga de
Deus, recebida pela fé.”!

A iniciativa de Deus para a reconciliacdo do ser humano principiou ja com
Adao, encontrando-o com a Lei (“susto”), confrontando-o com o pecado ¢ manifes-
tando amorosamente sua graga (Evangelho). Da mesma forma, a revelagdo de Deus
em Cristo ¢ a iniciativa de reconciliacdo em Lei e Evangelho. A acdo de Deus, visando
a reconcilia¢do do ser humano, segundo Lutero, encontra na cruz de Cristo a expres-
sd30 maxima. A cruz reune a arvore da morte, que ¢ a Lei, ¢ a arvore da vida que é o
Evangelho ou Cristo. A cruz de Cristo ¢, portanto, o conhecimento de Deus em Lei e
Evangelho.” Toda a Biblia apresenta estes dois tipos de obras pelas quais Deus age:
obras de misericordia e obras de ira, ou promessas ¢ ameagas, beneficios e castigos.
Por essa razdo toda a Biblia deve ser distinguida entre Lei ¢ Evangelho. Ambas as
obras, de ira ¢ misericordia, precisam ser pregadas sem omissao, para o proprio bene-
ficio do ser humano.*

¥ LUTERO, 2014, v. 12, p. 144; BAYER, 2007, p. 127-128.

LUTERO, 2014, v. 12, p. 105, 173, 183-184, 275, 287, 341-344, 394; LINDBERG, Carter. 4s Reformas
na Europa. Sao Leopoldo: Sinodal/IEPG, 2001. p. 78, 81; ASENDOREF, 1998, p. 327, 336-337; BARTH,
2009, p. 207.

LUTERO, 2014, v. 12, p. 81, 105, 213, 289, 520-521.

LUTERO, 2014, v. 12, p. 204; LOFGREN, [1960], p. 156; ASENDORF, 1998, p. 315, 328.

Segundo Lutero, enquanto o ser humano aceita com alegria e disposi¢do promessas e beneficios, nao
aceita a repreensio, o que € expressao de seu proprio estado de pecado. Para Lutero, a atitude de Adao
evidencia isso. Confrontado com o pecado, acusa Deus e Eva pelo ocorrido; e o faz acusando Deus de ter
colocado Eva em sua vida. LUTERO, 2014, v. 12, p. 197-199, 201, 453-456, 466. A pregagdo, contudo,
nao pode se deixar conduzir pelo que o ser humano deseja: “Certamente, a graga e o perdao dos pecados
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Dos dois regimentos e dos trés estamentos

O ser humano cristao testemunha, pela fé, no ambito dos estamentos, a saber,
da oeconomia, politia e ecclesia a esperanga da restaurag@o de todas as coisas. Nesse
sentido, a interpretacdo pos-lapsaria de Lutero merece ser ressaltada como exemplar
para a tradigdo cristd, pois, através do ser humano cristdo, feito servidor livre e coo-
perador com Deus, uma nova mundanidade (Weltlichkeit) ja se torna uma realidade a
ser vivida na fé e promessa do novo tempo de vida.**

Deus governa o mundo através dos regimentos secular e espiritual, valendo-se
dos estamentos e dos seres humanos e seus ministérios como instrumentos para pre-
servacdo da criagdo. Cabe-nos, portanto, analisar como os dois regimentos e dos trés
estamentos sdo concebidos por Lutero com vistas a ética crista.

Lutero no esbocou uma doutrina propriamente dita dos dois reinos ou regi-
mentos. Uma doutrina dos dois reinos, isto €, o reino espiritual e secular, surgiu, sob
esse conceito, na primeira metade do século XX, passando a ser questionada ja na
segunda metade do mesmo século.® Seguimos a tese de Stiimke, segundo o qual ndo
se deveria abandonar a concepcao dos dois regimentos de Lutero, mas relaciona-los
corretamente com os trés estamentos.*

Lutero emprega o conceito “estamentos” tendo no horizonte a sociedade em
sua dimens@o cultural e a cooperagdo mutua das pessoas cristas. Por outro lado, quan-
do se refere aos dois regimentos, o faz no sentido de apresentar para as pessoas cristas
a questdo da autoridade e do uso da for¢a.”” Em outras palavras, enquanto com esta-
mentos Lutero concebe a sociedade na perspectiva cultural, com regimentos concebe
a legitimidade da autoridade na perspectiva do Estado.”® De forma mais pragmatica,
Hans-Martin Barth caracteriza assim a relagdo entre os dois regimentos ¢ os trés es-
tamentos em Lutero: os regimentos devem ser concebidos em perspectiva de teoria
politica ou teoldgica e os trés estamentos como prédicas para as pessoas cristas.?

devem ser proclamados, mas para pessoas de coragdes e consciéncias aflitas. Aos que estdo seguros e
descartaram por completo o temor a Deus, no entanto, devem ser apresentados os golpes e a ira de Deus,
para que sejam advertidos pelos exemplos de outros e deixem de pecar”. LUTERO, 2014, v. 12, p. 453.
2 LUTERO, 2014, v. 12, p. 132, 137, ASENDOREF, 1998, p. 341-342.
Segundo Stiimke, o questionamento surgiu ap6s o final da Segunda Guerra Mundial, em decorréncia de
nazistas que recorreram a Lutero, estabelecendo a partir dele uma linha de tradi¢o historico-ideologica
que passava por Frederico IT e Bismarck até Hitler. STUMKE, 2007, p. 196. Veja também ASENDORF,
1998, p. 475; BARTH, 2009, p. 422, 424-425.
STUMKE, 2007, p. 201. Stiimke ndo concorda, por exemplo, com a tese de Asendorf de que a doutrina
dos dois regimentos deva ser considerada como uma espécie de etapa de transi¢do no pensamento de
Lutero, razao pela qual Lutero ndo teria mais se valido dos conceitos “dois regimentos” ou “dois reinos”
nos anos finais de sua vida, em favor dos conceitos dos trés estamentos oeconomia, politia e ecclesia.
Também ndo concorda com a tese de Bayer, segundo o qual a doutrina dos trés estamentos abarcaria a
doutrina dos dois reinos. Veja STUMKE, 2007, p. 202; ASENDORF, 1998, p. 481.
STUMKE, 2007, p. 201.
STUMKE, 2007, p. 203.
BARTH, 2009, p. 444.
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Dos dois regimentos

Os regimentos secular e espiritual sdo, ambos, instrumentos de Deus para pro-
teger cristdos e formas de Deus fazer valer os seus mandamentos no mundo. Por essa
razdo ndo estdo em oposi¢do um ao outro, mas precisam ser distinguidos entre si e na
relagdo com os estamentos. A distingdo entre os dois regimentos e os trés estamentos
resulta da perspectiva a partir da qual Lutero analisa a autoridade secular. Quando tra-
ta da legitimagdo da autoridade, da aceitagdo das normas seculares ¢ do uso da forga
contra pessoas que transgridem a lei, Lutero concebe a autoridade como regimento se-
cular, cuja tarefa é combater o reino do diabo. Nessa perspectiva, cabe obediéncia das
pessoas cristas a autoridade legitimamente constituida por Deus. Quando, contudo, se
trata do servigo a ser prestado pela autoridade a vida do ser humano em sociedade,
Lutero destaca as fungdes e responsabilidades da autoridade secular.’

Lutero ndo se ocupou em estabelecer prescricdes para o exercicio do regi-
mento secular, mas confiou a razdo a fundamentagdo de seus principios. No caso do
regimento secular, a énfase de Lutero estd em como, através dos estamentos, o amor
ao proximo pode ser vivenciado como mandato de Deus.’! Nesse sentido, em pers-
pectiva da convivéncia do ser humano em sociedade, em especial no que diz respeito
as relagdes econdmicas e comerciais, faz-se necessaria uma autoridade hierarquica, a
qual se deve obediéncia, que deve administrar a realidade publica e econdmica, uma
vez que a realidade no é mais a do paraiso.*

A ética politica de Lutero ndo deve, contudo, ser reduzida ¢ normatizada a
partir da obediéncia a autoridade. A conjugacao entre obediéncia a autoridade e coo-
peragdo através dos estamentos caracteriza a ética politica em Lutero. Por isso uma
recepcdo unilateral da concepgdo de Lutero sobre os dois regimentos leva ao perigo
da defesa de um Estado prepotente, autoritario ¢ ndo democratico. Ainda que néo en-
contremos o moderno pensamento democratico em Lutero, ambos os elementos, isto
¢, de obediéncia e cooperagdo mutua, fundamentam sua concepgdo de ética politica
em perspectiva de uma ética da paz.** A ética da paz precisa ser fundamentada, de um
lado, na aceitagdo da obediéncia a autoridade secular, suas leis ¢ monopolio no uso da
forga; de outro, exige o engajamento ¢ a critica de seus cidadaos, conferindo uma di-
namica social que implique contrapontos a autoridade politica sem, contudo, pleitear

w
S

LUTERO, 2014, v. 12, p. 330-331; STUMKE, 2007, p- 211; ASENDOREF, 1998, p. 442. Para Lutero, “a
autoridade nao esta com nenhum ser humano, mas simples e exclusivamente com a Palavra”. LUTERO,
2014, v. 12, p. 374. Portanto somente se pode falar de “autoridade” na relagdo com o mandato de Deus;
autoridade a partir de si mesma, sem Palavra, ndo ¢ autoridade autorizada, portanto ndo legitima.
STUMKE, 2007, p. 205-206; ASENDORF, 1998, p. 460, 464, 466; BARTH, 2009, p. 433-434; STEG-
MANN, 2014, p. 474-477.

STUMKE, 2007, p. 213. Veja também ASENDORF, 1998, p. 442.

Para Lutero, o pecado encheu a terra de violéncia, guerras e mortes, portanto em oposi¢do ao Deus da
vida e da paz. A vontade do Deus Criador é a vida e ndo a morte, afirma Lutero, razdo pela qual Deus
abengoou a vida que criou para que se multiplicasse. LUTERO, 2014, v. 12, p. 288-289, 293, 332.
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pela sua extirpacdo. A autoridade secular, portanto, necessita de cidaddaos cooperati-
vos e ndo de habitantes submissos e alienados.**

A correta conjugagdo entre obediéncia a autoridade e cooperagao critica pres-
supde a distingdo dos objetivos (respectivamente, vida eterna e paz), instrumentos
(respectivamente, Palavra e espada) e também da forma como regimento secular e
espiritual se dirigem ao ser humano. A indisting@o redunda ou em dominagao “hiero-
cratica” ou “eclesiastico-estatal”, o que ndo tem somente como consequéncia a anula-
¢do de um regimento pelo outro, mas também o menosprezo das tarefas especificas de
um regimento pelo outro. Deus incumbiu o regimento secular da tarefa de zelar pela
justiga e pela paz na sociedade. Isso significa, de um lado, que a autoridade secular ndo
tem autorizag@o para estabelecer leis arbitrarias. Por outro lado, significa que nao se
pode pretender que a autoridade secular aja visando a “objetivos piedosos”, algo como
uma cristandade, pois seus fundamentos devem repousar na razao e no direito natural.
Isso, por fim, implica que utopias fanaticas devem ser rechagadas, pois os objetivos do
regimento secular estdo circunscritos ao seu proprio ambito de atua¢do. O ndo cum-
primento do mandato de Deus exige que o regimento secular seja considerado como
perverso e suas ordenagdes combatidas.** No exercicio de suas fungdes, as autoridades
seculares ndo se diferem dos demais estamentos ¢ ministérios ordenados por Deus
Criador, a saber, de obedecer a Deus, servir ao proximo ¢ apoiar o bem-estar comum.
Portanto a fung¢@o do principe ndo se difere de outras fun¢des, ministérios, profissdes.*

Dos trés estamentos

Os estamentos sdo instrumentos de Deus, através dos quais os seres humanos
cooperam para o melhoramento do mundo. Através dos estamentos, as pessoas se
relacionam em cooperag@o ¢ apoio mutuos, de forma a serem cooperadoras de Deus
contra as forgas desagregadoras. Dessa forma, a cooperacdo mutua das pessoas atra-
vés dos estamentos ¢ realizagdo ética no “ser para”.’’

A realizagdo das pessoas cristas ¢ “realizagdo para” em cooperagao com Deus
através dos trés estamentos, de forma que a mutualidade se expressa na inter-relacao
ativa de integracdo e cooperacdo dos proprios estamentos. A realiza¢ao se da funda-
mentalmente em duas relagdes: relagdo de si diante de Deus e relagao de si com o pro-
ximo. Lutero entendia que “tu és um cristao para tua pessoa”, mas diante do outro, “és
uma outra pessoa”. Nessa dupla relagdo, a pessoa cristd pode ¢ deve sofrer injustiga
(cruz), mas ndo pode consentir com a injusti¢a contra outrem, devendo ser “protes-
tante” em favor da outra pessoa. Na perspectiva de sua propria vida (Christperson),

34 STUMKE, 2007, p- 213-214; STEGMANN, 2014, p. 490-497; ALTMANN, 1994, p. 40. Sobre a critica
as autoridades, veja LUTERO, 2014, v. 12, p. 407-409; ALTMANN, 1994, p. 172-174.

35 STUMKE, 2007, p- 216; ASENDORE, 1998, p. 464, 472; STEGMANN, 2014, p. 488-489.

36 STUMKE, 2007, p. 206-207.

37 STUMKE, 2007, p. 202.
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a realidade da pessoa crista ¢ de sofrimento e cruz, mas no “ser para” o outro/mundo
(Weltperson), ela tem responsabilidade cooperativa para com a outra pessoa.*®

Asendorf ressalta que, através da cooperagdo do ser humano nos trés estamen-
tos, o regimento espiritual ¢ feito secular e o secular, espiritual. Dessa forma os trés
estamentos implicam desconstrugdo de muros que visam afirmar um mundo fechado,
seja “espiritual” ou “profano”. A rigor, um mundo fechado profano ¢ outro espiritual
ndo existem. Por essa razdo Lutero denunciou o monasticismo medieval pela sua con-
cepcao antimundana. A “profanidade™ recebe, a partir da promessa de Deus, sentido
e objetivo, a saber, a servigo da vida.*

Da cooperacio com Deus através de estamentos e ministérios

A concepc¢ao de Lutero sobre os trés estamentos abrange trés ambitos da éti-
ca medieval, isto ¢, individual (ethica monastica), doméstica (ethica oeconomica) e
politica (ethica politica). Lutero, contudo, introduz uma importante alteragdo nesse
esquema, a saber, substitui ethica monastica por ecclesia. Essa alteracdo tem grande
impacto, a medida que, ao lado de politia e oeconomia, a ecclesia é concebida em
ambito social (e ndo individual-monastico). Os trés estamentos tém igual relevancia
social, pois devem ser performativos para a vida da sociedade. O ser humano nao
deve ser reduzido a ética individual, isto ¢, a piedade e virtude monasticas, mas sua
rela¢do no ambito dos estamentos deve ser ético-socialmente relevante*', como Lutero
ressalta em Da Santa Ceia de Cristo:

As sagradas ordens e verdadeiras fundagdes instituidas por Deus sdo estas trés: o minis-
tério sacerdotal, o estado matrimonial e a autoridade secular. Todos quantos se encon-
tram no ministério pastoral ou a servico da Palavra encontram-se numa ordem e num
estado santo, correto, bom e agradavel a Deus, tais como os que pregam, administram
os sacramentos, administram a tesouraria comunitaria, ¢ também seus auxiliares, 0s
sacristdos, mensageiros ou empregados, etc. Todas essas sdo atividades manifestamente
santas para Deus. Da mesma forma, quem ¢ pai ou mae, que administra bem sua casa
e gera filhos para servirem a Deus, também isso se constitui em santuario e em obra e
ordem santa. Igualmente onde os filhos e empregados forem obedientes aos pais ¢ se-
nhores, existe santidade e quem nisso for encontrado ¢ um santo vivo na terra. O mesmo
vale para o principe ou governante, juiz, delegados, secretarios de estado, escrivaes,
empregados e empregadas e os que servem aos primeiros, e ainda todos que obedecem
submissamente. Tudo isso ¢ santidade e vida santificada diante de Deus, posto que essas
trés instituicdes ou ordens estdo baseadas na palavra de Deus. O que estiver fundamen-

3% BARTH, 2009, p. 445-448.

30O proéprio conceito pro-fanus indica relagdo com o fanum, ou seja, que esta localizado antes (pro) da
dimensao do santo (fanum). BRANDT, Hermann. O Espirito Santo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1985. p. 74.

" ASENDORF, 1998, p. 468, 471-472, 478.

4 LUTERO, 2014, v. 12, p. 529; STUMKE, 2007, p. 128-129; ASENDORF, 1998, p. 459; BARTH, 2009,
p. 429-430; SCHILLING, Heinz. Martin Luther; Rebell in einer Zeit des Umbruchs. 2. Aufl. Miinchen:
C. H. Beck, 2013. p. 515.
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tado na palavra de Deus € necessariamente coisa santa, pois a palavra de Deus ¢ santa ¢
santifica a tudo quanto a ela estiver ligado ou nela contido**.

O servigo através de estamentos des-loca o ser humano de seu egocentrismo,
tornando-o relevante socialmente ¢ santificado por Deus. O servigo ¢ santificado por
ser servico em cooperacdo com Deus em que, pela fé, o ser humano ¢ colocado para
fora de si, em Deus e no outro. Para Lutero,

[...] fé implica uma mudanga e uma renovagao de toda a natureza, de modo que os ouvi-
dos, os olhos ¢ o proprio coragdo ouvem, veem e sentem algo completamente diferente
do que todos os outros seres humanos percebem.

Pois a fé ¢ algo vivo e poderoso; ndo ¢ mera especulagdo ociosa e ndo nada sobre o
corag@o como o pato nada sobre a agua. Assim como a agua aquecida pelo fogo, em-
bora permanega sendo agua, ndo ¢ mais fria, mas agora ¢ quente ¢ totalmente diferente,
assim a fé, obra do Espirito Santo, cria uma mente diferente ¢ maneiras diferentes de
sentir e produz um ser humano completamente novo.

Fé ¢ algo dindmico, complicado e poderoso. Se quisermos avalia-la corretamente, so-
fremo-la mais do que agimos, porque ela muda os coragdes ¢ os sentidos*®.

O servigo santificado implica conceber a inter-relacdo de estamentos (Stdin-
de), ministérios (Amter) e vocagdo/chamamento (Beruf/Berufung). Com “estamen-
to”, Lutero caracterizou uma das trés ordens fundamentais criadas e preservadas por
Deus bem como o papel social que uma pessoa ocupa, como referimos acima. Com
“ministério”, concebe as tarefas ¢ fungdes da pessoa. O ministério € a praxis do es-
tamento. Assim, ministério e estamento sdo conceitos que caracterizam a realidade
social e suas relagdes. O conceito “vocagdo”, por sua vez, denota um valor, isto ¢, que
determinado ministério (4mf) deve ser encarado pela pessoa como mandato de Deus.
E somente como mandato de Deus, o servico/ministério é santificado. Para Lutero,
entdo, estamento ¢ ministério dizem respeito a todas as pessoas, cristds ou ndo, mas
vocacdo somente diz respeito a pessoas cristds, denotando que o ministério ¢ concre-
tizado sob mandato da palavra de Deus.** Sem vocagdo, portanto, ndo ha santidade,
mas somente estamento e ministério em perspectiva egocentrada e, como tal, apenas
obras autoescolhidas. A vocag@o ¢ o chamado para fora de si e para o servigo social.

Lutero combateu a ethica monastica por entendé-la como ndo sendo mandato
de Deus, mas obra autoescolhida, portanto, sem vocagdo e chamado, logo, sem rele-
vancia social. Por essa razdo, como referimos acima, ele substituiu ethica monastica
por ecclesia, como um estamento ao lado da oeconomia ¢ politia. Ao lado dos outros
dois estamentos, a ecclesia recebe relevancia social. Além disso, Lutero combate a
hierarquizagdo de santidade entre os estamentos. A santidade diz respeito a vocagdo
e ndo pode ser derivada, por exemplo, de uma “santidade monastica”. A “santidade

4 LUTERO, Martinho. Da Santa Ceia de Cristo — Confissdo. In: Obras Selecionadas. Sdo Leopoldo: Sinodal,
Porto Alegre: Concordia, 1993. v. 4, p. 370-371.

# LUTERO, 2014, v. 12, p. 366-367.

#“ STUMKE, 2007, p. 126-127; ASENDOREF, 1998, p. 458.
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monastica” ¢, para Lutero, pretensdo de uma soteriologia autoconstruida. Todos os
estamentos ¢ ministérios sdo instituidos por Deus, razdo pela qual ndo se deve esta-
belecer uma hierarquia de santidade entre eles, menos ainda no sentido de estabelecer
uma separagdo na sociedade de forma que a vida monastica seja superior a vida na
esfera secular. Cada pessoa cristd que exerce sua vocagdo em obediéncia a Deus, seja
através de qual estamento e ministério for, € igualmente santa, pois, pela fé que atende
o chamado, ¢ santificada.*’

A hierarquizagdo de santidade entre os estamentos, para Lutero, ¢ consequén-
cia de uma falsa soteriologia que olha para si ¢ para o céu, e ndo para o proximo
(Mitmensch) e o mundo.*® Por essa razdo, em seu escrito Da Santa Ceia de Cristo,
apos referir os trés estamentos, enfatiza que a salvagdo nao deve ser derivada de uma
pressuposta santidade de estamentos e ministérios, mas concebida como dadiva rece-
bida pela fé em Cristo.

Acima dessas trés institui¢des ou ordens esta somente a instituicdo universal do amor
cristdo, na qual ndo se serve apenas aquelas trés ordens, mas também, de uma forma
geral, a qualquer necessitado com todo tipo de beneficios, tais como: alimentar os fa-
mintos, dar de beber aos sedentos, perdoar aos inimigos, rogar por todos os homens na
terra, suportar todo tipo de mal na terra etc. V€, todas essas obras sdo santas e boas.
Mesmo assim, nenhuma dessas instituigdes se constitui em caminho de salvagdo; acima
de todas elas permanece o caminho Unico, ou seja, a fé& em Jesus Cristo. Pois ha uma
grande diferenca entre ser santo e ser salvo. Salvos seremos apenas por Cristo. Santos
nos tornamos pelas duas coisas, pela fé e por essas institui¢des e ordens divinas. Até os
ateus podem ter muita coisa de santo, mas nem por isso sao salvos. Pois Deus quer essas
obras de nos para seu louvor e para sua honra; e todos aqueles que estio salvos na fé em
Cristo praticam tais obras e respeitam essas ordens.*’

As obras de amor se concretizam através dos diferentes ministérios e das di-
ferentes tarefas no mundo. As diferengas dos ministérios sdo uUteis para o conjunto
social, pois reconhecem, de um lado, as diferentes vocagdes individuais, de outro,
potencializam as especificidades de atuagdo necessarias em favor do bem-estar co-
mum. Nesse ponto Lutero segue o principio medieval da harmonia na diversidade,
de tal forma que haja cooperagd@o muitua em favor do melhoramento e bem-estar da
sociedade. No mundo, a pessoa cristd ndo encontra o proximo como pessoa privada
(Privatperson), mas como pessoa em ministério (Amtsperson). O que estd em jogo
ndo ¢ a autonomia da sociedade, mas sua cooperagdo em consonancia com a provi-
déncia de Deus em favor da vida do ser humano.*®

Pela fé em Cristo, Deus justifica o ser humano e o coloca em relagdes de jus-
tiga. Por isso o agir da pessoa cristd ndo ¢ definido de “dentro” (isso equivale a obras

4 LUTERO, 2014, v. 12, p. 316, 399-373, 529-530; STUMKE, 2007, p. 132-135; ASENDOREF, 1998, p.
462, 464, 470; ALTMANN, 1994, p. 34-36.

% STUMKE, 2007, p. 109.

47 LUTERO, 1993, p. 371.

8 SCHILLING, 2013, p. 515-516; STUMKE, 2007, p. 130-131.
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autoescolhidas de um ser humano egocentrado), mas de “fora”. A justificag@o pela fé
encontra expressao e relevancia social através das obras de amor. As obras de amor da
pessoa justificada por Deus ndo sdo obras aleatorias, mas ordenadas de acordo com os
estamentos ¢ ministérios instituidos por Deus com vistas a uma nova mundanidade,
uma mundanidade cooperativa. O amor cristdo age em favor dessa nova mundani-
dade, que ndo se expressa somente como agdo diaconal através dos estamentos e
ministérios, mas também como for¢a e dindmica criativa e integradora entre/com-
-estamentos e entre/com-ministérios.* Em outras palavras, nao ¢ a autonomia, mas
a inter-relagdo que caracteriza estamentos ¢ ministérios com vistas a promogio da
justica e melhoramento do mundo.>

As pessoas cooperadoras com Deus sdo chamadas e vocacionadas para a cola-
boracdo mutua no mundo. Contra as forgas desagregadoras, que dividem ¢ fracionam
estamentos e ministérios®', as pessoas cristds agem como corpo na e para a unidade.
A obediéncia a segunda tabua da lei visa exatamente a isto, a saber, a cooperacao das
pessoas cristds para que a criagdo, a terra habitada, seja cuidada, preservada, fomen-
tada e administrada como a singular “casa” criada por Deus. A cooperagdo encontra,
portanto, analogia nas atividades “naturais” (originais) de Addo ¢ Eva no paraiso, isto
¢, de “plantar, cultivar e preservar™?, com vistas a propria vida.

A pessoa cristd ndo ¢ cocriadora, mas cooperadora com Deus na preservagio
da vida.> Adao e Eva tornaram-se pecadores e idolatras por pretender ser cocriadores.
Cooperacdo com Deus implica, de um lado, combater o pecado e o mal e, de outro,
auxiliar para o bem-estar do proximo.** Verdadeiras obras sdo obras da justica da
fé, ou seja, obras da pessoa tornada justa pela graga, através da fé, para a justica no
mundo. Obras justas fundam-se na ética cristd no sentido de visarem a criagdo e sua
preservagdo, intensdo original de Deus. Obras justas sdo obras cooperativas.*

As pessoas cooperadoras com Deus ndo concebem o mundo como “material”
para suas “boas obras”. Nesse caso, 0 mundo, assim como a outra pessoa, somente se
constituiria em “objeto” do fazer obras, mas ndo cumprir obras da justica da fé.>° Pelo

4 LUTERO, 2014, v. 12, p. 473, 519; BAYER, 2007, p. 109; STUMKE, 2007, p. 139-141. Barth ressalta que
nem os dois reinos ou regimentos, nem os estamentos devem ser compreendidos de forma fixa, estanque. Os
estamentos denotam fungdes, isto ¢, a transi¢ao para as diferentes vocagdes (Berufe). BARTH, 2009, p. 429.

3 ALTMANN, 1994, p. 38.

A linguagem de Lutero sobre diabo, satanas, demonios ¢ caracteristicamente medieval, embora ele ndo

conceba o diabo como poder autdnomo, isto ¢, no mesmo nivel de Deus. O diabo ¢ instrumento do proprio

Deus e subalterno de Deus. Lutero emprega, de forma variavel, conceitos como diabo, satands, demonios

e lhes atribui caracteristicas distintas. Para a finalidade do presente estudo, assumimos predominante-

mente sua concepcao na relagdo com a teologia da criagdo de que o diabo ¢ “mentiroso”, “assassino” e

responsavel pelo caos. BARTH, 2009, p. 95. Veja também p. 88-101 e 208-210.

STUMKE, 2007, p- 104, 137, 151; ASENDOREF, 1998, p. 462, 472-473, 482.

BAYER, 2007, p. 125.

STUMKE, 2007, p- 109-112.

STUMKE, 2007, p. 142-14; ASENDOREF, 1998, p. 461, 473-474, 525.

Sobre a diferenciagao de Lutero sobre fazer e cumprir obras, veja LUTERO, Martinho. Prefacio a Epistola

de Sao Paulo aos Romanos. In: Pelo Evangelho de Cristo; obras selecionadas de momentos decisivos da

Reforma. Porto Alegre: Concordia; Sdo Leopoldo: Sinodal, 1984. p. 182.
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contrario, como cooperadoras, as pessoas cristas, libertas do egoismo (egocentrismo)
pela fé, se percebem como criaturas na relagdo com seu Criador, cuja intensao € a ple-
nitude da vida, conforme a ordem da criac¢do. A fé confere ao ser humano identidade
“excéntrica”, de fora para dentro, pois tira o ser humano de seu centro e o coloca em
outro centro, isto é, em Cristo. Tornado cristocéntrico, o ser humano ¢ também tirado
da escraviddo do seu egoismo e colocado, pelo amor, num segundo centro, fora de si,
de forma que as outras pessoas se tornam efetivamente proximas (Mitmenschen) e o
todo da criacdo passa a ser cocriagdo (Mitschopfung). Pela fé, a pessoa crista é tornada
cristocéntrica e pelo amor, alterocéntrica.

As pessoas cooperadoras de Deus vivem o amor através de uma nova munda-
nidade recebida de Deus. Essa mundanidade tem seu fundamento no Doador e Senhor
de todas as béngdos, portanto nao repousa em mérito humano, mas na graga de Deus.
Através da cooperagdo com Deus, pelos ministérios nos trés estamentos, ¢ testemu-
nhado o agir gracioso de Deus (sola gratia).”’

Em consonancia com isso, o verdadeiro culto a Deus principia com o crer
na promessa ¢ providéncia de Deus (o culto instituido por Deus para Addo e Eva no
sabado da criagdo!). Crer na promessa de Deus e confiar na sua providéncia em favor
da preservacgdo da criagdo sdo inseparaveis na teologia de Lutero. A fé cede (cedere)’®
diante de Deus, tirando o ser humano de seu centro e egoismo ¢ o torna cooperador
com Deus. Por isso a verdadeira fé opde-se a privatizacao da criagdo; também nao
a usurpa, pois lhe é bem comum a ser desfrutado como promessa e providéncia na
perspectiva de graga. Nesse sentido, providéncia de Deus e cooperagdo com Deus se
complementam em favor de um tnico objetivo: a vida.”

Crer na promessa ¢ confiar na providéncia sao testemunhados na esperanga de
uma nova mundanidade. Os beneficios da promessa de Deus dizem respeito a con-
cretude da vida humana que, na historia, sdo exemplos da misericordia e cuidado de
Deus.® O testemunho da nova mundanidade, a partir da for¢a da promessa e providén-
cia, implica a cooperag@o no combate ao pecado e a destruicdo da vida e em favor da
preservagdo da criacao de Deus.®' Assim o ser humano cooperador com Deus age em
harmonia com o agir de Deus, portanto, na preservacao da cria¢do.®

37 ASENDORF, 1998, p. 466-467.

Lutero compara Maomé e Abrado, ressaltando que, enquanto Maomé “fica em casa”, em seguranga, Abrado
“sai de casa” em obediéncia a Deus, cedendo de si e correndo o risco do sair de sua terra, do meio e sua
parentela, da casa de seu pai etc. LUTERO, 2014, v. 12, p. 367.

ASENDOREF, 1998, p. 432, 468-469, 477.

ASENDOREF, 1998, p. 433, 474.

ASENDOREF, 1998, p. 472.

STUMKE, 2007, p. 107.
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Conclusao

“E viu Deus que era muito bom” o que criara. Segundo Lutero, a criagdo de
Deus ¢ o “palacio” ou “casa feliz” para o ser humano. A criagdo ¢ um todo harmoénico
e expressao da promessa e providéncia de Deus em favor da vida. O ser humano foi
criado como cooperador de Deus, visando a produgdo e reprodugio da propria vida e
da vida das demais criaturas. O pecado como aversdo a Deus, contudo, afetou o ser
humano de forma que usurpou a criagdo de Deus. O pecado ¢é a expressao da negagdo
pelo ser humano da atribuigdo recebida de Deus para ser cooperador. O pecado ¢,
assim, o movimento pelo qual o ser humano nega sua identidade excéntrica (em Deus
e no préximo), afirmando-se como autorreferente (egocéntrico). A identidade autorre-
ferente se manifesta pelo egoismo, individualismo.

A atual oeconomia se caracteriza pela privatizagdo do bem comum, colocando
em ameaga ¢ em relagdes de injustica a produgdo e reproducdo da vida. A privatiza-
¢do aniquila a nogdo do coletivo. O espago publico (em particular, a politia) somente
ainda persiste como espago de guerra, violéncia, competicdo e busca da causa do
privado, do individual. A privatizagdo da oeconomia se da com base numa cultura da
“pleonexia” — “querer mais do que a sua parte, querer sempre ter mais”. No Debate de
Heidelberg, Lutero emprega, em sentido semelhante, o conceito “hidropisia da alma”,
segundo o qual “quanto mais [alguém] bebe, mais sede tem”®. Empregados na rela-
¢do com a criagdo, o “pecado da hidropisia ou pleonexia” faz o ser humano privatizar
a criacdo. Pela idolatria, criac@o, pessoas e povos, bens naturais, sdo tornados objetos
de mercadoria, apropriados pelos “fortes” em detrimento dos “fracos”, legitimada
pela ideologia de um darwinismo social.

No atual cenario, o pensamento de Lutero tem relevante contribuigdo para o
resgate da oeconomia em favor da producdo e reproducdo da vida em comunhdo,
contra as forcas desagregadoras da privatizagdo que escravizam ¢ ameagam a vida.
O pensamento de Lutero se caracteriza por uma oeconomia solidaria e, como tal, é
deveras atual para a ética e justiga sociais.

Através de sua concepcao de dois regimentos, dos trés estamentos ¢ dos di-
ferentes ministérios, Lutero afirma a dignidade da igreja em sua relevancia social no
mundo. Violéncia e os sinais de morte imperam na economia, no Estado e na igreja.*
Contra esses sinais, Lutero conclama a que “ndo abandonemos, por esse motivo, o
governo, a economia (do lar) ou a nossa preocupacdo com a Igreja”®, mas sejam os
sinais de morte “impulso e auxilio para a vida”; “pois ¢ necessario que a morte, que
te arrebata, se transforme em vida, e que o inferno, que te engole, se transforme em

% LUTERO, Martinho. Debate de Heidelberg. In: Obras Selecionadas. Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre:
Concordia, 1987.v. 1, p. 51.

% LUTERO, 2014, v. 12, p. 293-294.

% LUTERO, 2014, v. 12, p. 231. Veja também p. 448-449.
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caminho para o céu”®. O “ser para” testemunha que os estamentos sdo “estamentos de
vida ordenados e instituidos por Deus”®, a servigo da “esperanga de vida™®.
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LA CONCEPCION RADICAL DE LA FE EN LUTERO:
CRISTO Y LA SUBJETIVIDAD EN LA ERA POST-METAFISICA!

The radical conception of faith in Luther:
Christ and subjectivity in the post-metaphysical era

Guillermo Hansen?

Resumo: En su comentario a la epistola de Pablo a los Galatas publicado en 1535, Lutero
expone su teologia como un lenguaje marcado por el arte de las distinciones (dos justicias,
obras y gracia, actividad y pasividad, ley y evangelio, sociedad y religion). Estas distinciones
no son un reflejo de un dualismo ontoldgico, sino la confrontacion de la situacion dual y
traumatizada de la existencia humana inscripta en dos tipos de entornos simbolicos: uno
representado por el resultado de un proceso evolutivo que tiene como perspectiva al ego(s)
y su construccion social, y otro que surge como una perspectiva ‘virtual® diferente en
disputa con este ego —lo que Lutero identifica como Cristo y la fe. No se trata de la clasica
grieta entre mente y cuerpo, conciencia y obras, sino de la brecha que atraviesa al sujeto
que lidia con dos tipos de ‘objetividades’, interpelaciones, inscripciones, perspectivas
y simbolizaciones. En didlogo con las ciencias neurocognitivas y filosofias de la mente
contemporaneas, las clasicas distinciones de Lutero adquieren una nueva luminosidad,
reubicando de lleno al discurso teoldgico en el debate actual en torno a la consciencia y la
subjetividad.

Palabras clave: Justificacion. Consciencia. Subjetividad. Filosofia cognitiva. Filosofia de
la mente. Virtualidad.

Abstract: In his Lectures on Galatians published in 1535 Luther expounds his
theology as a language marked by the art of distinctions (two kinds of righteousness,
works and grace, activity and passivity, law and gospel, secular society and religion).
These distinctions are not a reflection of an ontological dualism, but the addressing
of the dual, traumatized situation of human existence facing two types of symbolic
environments —one signified by the outcome of an evolutionary process that has as
its perspectival view the ego(s) and its socially-regulated inscription, and another that
emerges as a different “virtual” perspective which is in contention with this ego, what

'O artigo foi recebido em 29 de margo de 2017 e aprovado em 04 de abril de 2017 com base nas avaliagdes

dos pareceristas ad hoc.
2 Professor de Teologia Sistematica no Luther Seminary, de Saint Paul/Minnesota, EUA. Pastor da Igreja
Evangélica Luterana Unida da Argentina. Contato: ghansen001@luthersem.edu



La concepcion radical de la fe en Lutero

Luther identifies as Christ and faith. This is not the classic rift between mind and body,
consciousness and works, but the gap that transverses the subject as he/she deals with
two kinds of perspectival ‘objectivities’, addresses, inscriptions, and symbolizations.
In dialogue with contemporary neurocognitive sciences and philosophies of mind,
Luther’s classical distinctions acquire a new luminosity, squarely relocating theological
discourse in the current debate around consciousness and subjectivity.

Keywords: Justification. Consciousness. Subjectivity. Cognitive philosophy.
Philosophy of mind. Virtuality.

n su comentario a la epistola de Pablo a los Gaélatas publicado en 15353,

Lutero interpreta la ensefianza del apoéstol en términos de una propuesta
programatica sobre la tarea teologica, a saber, “ensefiar una distincion precisa entre...
dos clases de justicia, la activa y la pasiva, por lo que moral y fe, obras y gracia,
sociedad secular y religion no sean confundidas™. La justicia cristiana se relaciona
con el “hombre nuevo”, mientras que la justicia de la ley se aplica al “hombre vie-
jo”. Aunque ambas son necesarias, deben mantenerse en sus propios limites, como si
‘gobernaran’ dos mundos diferentes. Uno es el mundo mediado por nuestra existencia
bioldgica e historica [carne et sanguine], mientras que el otro refiere a un mundo que
no es visto sino creido, mediado por la conciencia [conscientia].’ La teologia, por lo
tanto, no consiste en un discurso ordenado sobre Dios o la trascendencia segiin una
ratio normativa, sino en instruir y consolar a la conciencia situada en la encrucijada
de una transicion, o mejor ain, de una contienda entre dos entornos e interpelaciones
—dos perspectivas diferentes.

La terminologia dual de Lutero —dos justicias, obras y gracia, actividad y pa-
sividad, ley y evangelio, sociedad y religion— puede llevar a la impresion de un dua-
lismo irremediable en su pensamiento. Este dualismo es lo que las teologias contem-
poraneas han intentado reparar, ya sea en la teologia escatologica, feminista o de la
liberacion. Pero, ;es Lutero un dualista? Si bien el lenguaje del reformador esta mar-
cado por el arte de las distinciones, estas distinciones no son un reflejo de un dualismo
ontologico, sino la confrontacion de la situacion dual y traumatizada de la existencia
humana inscripta en dos tipos de entornos simboélicos: uno representado por el resul-
tado de un proceso evolutivo que tiene como perspectiva al ego(s) y su construccion
social, y otro que surge como una perspectiva ‘virtual’ diferente en disputa con este
ego —lo que Lutero identifica como Cristo y la fe. No se trata de la clasica grieta entre

Basado en sus clases magistrales de 1531. Se utiliza aqui la version de las obras de Lutero editadas por
Jaroslav Pelikan en su version en inglés, Luther s Works, v. 26 and 27 (Saint Louis: Concordia Publishing
House, 1963, 1964), cotejadas con el texto latino original en WA, v. 40 (I) y 41 (II). En la version cas-
tellana de las Obras de Martin Lutero se tradujo su Comentario a los Galatas de 1519, no la de 1535. De
esta Ultima solo existe una traduccion del inglés al castellano realizada por CAMACHO, Haroldo. E/
Comentario de Martin Lutero sobre la Epistola a los Galatas. Bloomington: Palibrio, 2011.

+ LW 26:7.

Mientras que la palabra latina conscientia puede ser interpretada en su dimension moral, 1o que prima en
el uso de Lutero es la dimension subjetiva y fenomenologica del si-mismo. Ver LW 26: 10, nota 4.
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mente y cuerpo, conciencia y obras, sino de la brecha que atraviesa al sujeto que lidia
con dos tipos de ‘objectividades’, interpelaciones, inscripciones, perspectivas y sim-
bolizaciones. Visto desde este punto de vista, el comentario de Lutero sobre Galatas
deja de ser un referente desabrido de ortodoxia, para convertirse en uno de los mas
sorprendentes y radicales de sus escritos.

La conciencia, el corazon y la mente son sinécdoque® que Lutero emplea para
describir el ambito donde se ubica la tension de estos dos entornos: la tirantez entre la
creencia y la incredulidad, entre el ego y Cristo, entre la injusticia y la justicia. Mien-
tras que la teologia Escolastica se concentro en el ego y su perfectibilidad (siendo la
fe una de sus marcas), Lutero coloca al ego (y su referencia simbdlica, la ley) como el
problema: no se trata de dilucidar como una persona constituida (el ego) puede tener
fe, sino que la fe es lo que da nacimiento a la ‘persona’. Fe, por lo tanto, aunque se
perfila como una nueva conciencia, se actualiza a través de la encarnacion del amor.
Como veremos, Lutero invierte la trayectoria evolutiva que comienza con los cuerpos
y culmina con subjetividades, para abordar la subjetividad (la fe) culminando luego
con los cuerpos (amor). Asi la fe es el evento sobresaliente de la subjetividad, el even-
to por el cual nos convertimos en personas, un punto de vista que incorpora a un otro
‘extraio’ (Cristo) como perspectiva propia. Por ello el mundo de los ‘traumaticos’
otros (projimos) se abre como un espacio perspectivo que trasciende la ‘vision de ti-
nel” del ego.” Aunque el ego necesita adaptarse a las presiones evolutivas, el ‘yo’ que
nace por la fe es una estrategia contra-evolutiva que subvierte el mundo simbdlico del
ego (la ley) para captar su verdadera vocacion (evangelio). En otras palabras, la ley
interpela al ego, mientras que el evangelio da lugar a una nueva subjetividad. Ambos
constituyen un orden simbolico y virtual (conciencia), pero lo hacen desde perspecti-
vas radicalmente diferentes.

Los debates contemporaneos sobre la mente, la conciencia y la subjetividad®
ofrecen una nueva plataforma para producir un “cortocircuito™ en el texto teologico
de Lutero y asi ganar nuevas perspectivas sobre los presupuestos ocultos y su verdad
en torno al fendémeno de la fe. Estas teorias revelan un escenario que ayudan a situar el

De la misma forma, palabras como cuerpo, carne, sangre, también son utilizadas por Lutero como si-
nécdoque de una vida encadenada a la perspectiva del ego. Sobre los usos de sinécdoque en Lutero ver:
MANNERMAA, Tuomo. Tivo Kinds of Love: Martin Luther’s Religious World. Minneapolis: Fortress
Press, 2010. p. 5s.

Un concepto desarrollado por el filosofo Thomas Metzinger para la comprension del modelo auto-
-fenoménico, es decir, la subjetividad. METZINGER, Thomas. The Ego Tunnel: The Science of the Mind
and the Myth of the Self. New York: Basic Books, 2009. Kindle Edition, loc. 631.

Autores como Thomas Nagel, Daniel Dennett, David Chalmers, Julian Jaynes, Thomas Metzinger,
Douglas Hofstadter, Terrence Deacon, Colin McGinn, Slavoj Zizek y Henry Stapp son algunos de los
mas prominentes en este campo. Para una aproximacion general al tema, ver: SHEAR, Jonathan (ed.).
Explaining Consciousness: The ‘Hard Problem’. Cambridge, Mass.: The MIT Press, 1998.

Sigo el método de Slavoj Zizek de lectura critica como un “cortocircuito” provocado por el entrecruce de
cables (perspectivas teoricas) que normalmente no se tocan. Este método tiene la intencion de “revivir una
practica de lectura que se enfrenta a un texto clasico, autor o concepto con sus propias presuposiciones
ocultas, revelando asi su verdad desconocida.” Ver ZIZEK, Slavoj. The Parallax View. Cambridge, Mass.:
The MIT Press, 2006. Kindle Edition, loc. 36.
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enfoque del reformador sobre la subjetividad como una confrontacién con una vision
esencialista, dando por resultado la demolicion de la concepcion y experiencia del
ego como una sustancia. Mucho se ha dicho sobre ¢l pensamiento de Dios en nuestra
época post-metafisica. Pero mientras que la realidad de Dios ha sido deconstruida en
forma implacable, una cierta vacilacion devenga en el momento de avanzar sobre la
naturaleza y la subjetividad humana. Es como si la mente occidental ha sido capaz de
digerir la desaparicion gradual de Dios como referente de un orden y estabilidad uni-
versal, pero no ha superado la necesidad de postular una especie de principio objetivo
‘alli afuera’ para reemplazar a un Dios rebajado: la naturaleza y el ser humano fueron
asi entronizados como nuevas autoridades. Pero no por mucho tiempo: la fisica cuan-
tica ha destrozado literalmente nuestros viejos habitos de pensamiento sustancialistas,
mientras que la psicologia profunda y las diferentes corrientes que contribuyen a la
filosofia de la mente han propuesto que nuestra perspectiva de primera persona iden-
tificada como el ego (el asiento del sentido de la agencia, la identidad, la autoconcien-
cia) es una forma compleja de realidad virtual,'® una ilusién generada por un sistema
de procesos informativos,' o un extrafio circuito autorreferencial.’> Lo que define
la subjetividad es un punto de vista particular limitado por una trayectoria historica,
un entorno cultural, y un cierto entramado intersubjetivo. Ademas, esta perspectiva
llamada ‘subjetividad’ es una dimension irreductible a lo que experimentamos como
‘mundo’ o ‘realidad’."

No intentaré aqui destilar estas posiciones y tomar partido al respecto. Bas-
ta con registrar el hecho, expresado elocuentemente por Thomas Metzinger, de que
“seglin nuestro mejor conocimiento actual, no hay ninguna cosa, ninguna entidad in-
divisible, que [pueda decirse que] es nosotros, ni en el cerebro ni en algiin ambito
metafisico mas alla de este mundo™'*. El corolario es que el sujeto (o la naturaleza), el
ancla de nuestra comprension y definicion de la realidad, no tiene consistencia propia.
El desencanto de la naturaleza ha dado espacio a un “desencanto del si-mismo”", y a
una comprension radical del proceso de simbolizacion que constituye tanto la objeti-
vidad como la subjetividad en la autoconciencia humana.

La autoconciencia es asi un complejo proceso simbolico socio-cultural apren-
dido gracias al lenguaje y aprendida de otros — no es ni una necesidad bioldgica y

=

METZINGER, 2009, loc. 1650.

DENNETT, Daniel. Consciousness Explained. New York: Back Bay Books, 1991. p. 432s.
HOFSTADTER, Douglas. I Am a Strange Loop. New York: Basic Books, 2007. Kindle Edition, cap. 6,
loc. 1872ss.

Ver NAGEL, Thomas. The View from Nowhere. New York: Oxford University Press, 1986. p. 6.
METZINGER, 2009, loc. 70. Mi énfasis.

METZINGER, 2009, loc. 323 1. Utilizo la expresion “si-mismo” para traducir el vocablo aleman “Selbst” e
inglés “Self”. La expresion conglomera la vision de varias escuelas de psicologia, pero sigo particularmente
la interpretacion de Carl Gustav Jung para quien el si-mismo es el arquetipo central del inconsciente
colectivo, expresando la totalidad del ser humano. El si-mismo es no sélo el centro del individuo, sino
también el ambito psiquico que atina lo consciente y lo inconsciente. Figuras arquetipicas como Cristo o
el Buda son simbolos altamente desarrollados del si-mismo. Ver Psicologia y alquimia. II. 3. D. Sobre el
simbolismo del si-mismo. In: Obras completas. Madrid: Editorial Trotta, 2005. v. 12, p. 20s.
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atin menos una entidad metafisica. Como argumenta Terrence Deacon, la experiencia
simbolica de la conciencia es, en gran medida, cultural y socialmente mediada; no es
‘algo’ arraigado en nuestros cerebros sino, mayormente, “prestado”. El si-mismo que
es la fuente de la experiencia de la intencionalidad o agencialidad, el si-mismo que
experimenta diversos estados mentales, el si-mismo que se preocupa por su potencial
desaparicion, es completamente un ser simbolico, una realidad virtual, cuya exis-
tencia es derivada de afuera — de otras mentes y otros tiempos.'® O como lo expresa
Slavoj Zizek:

El si-mismo es precisamente una entidad sin densidad substancial alguna, sin ningun
nucleo duro que garantice su consistencia. Si penetramos la superficie del organismo
y miramos profundamente en ¢él, nunca nos encontramos con algtin elemento central
de control que seria el si-mismo, secretamente moviendo los hilos de sus 6rganos. La
consistencia del si-mismo es asi puramente virtual..."”

Sin embargo estas representaciones virtuales tienen una eficacia fisica
tremenda,'® pues establecen una poderosa economia de referencialidad que, al prede-
cir acontecimientos, organizar memorias y planificar conductas, sefialan una trayec-
toria para cuerpos donde ciertas metas pueden ser ‘alucinadas’ por un nuevo tipo de
‘alucinacion’.' Es asi que vivimos en un mundo que es totalmente fisico y virtual a la
vez —uno no puede existir sin el otro.

Si la subjetividad es vista mas como un efecto que como una causa, como un
punto de vista, como una perspectiva o representacion en lugar de una sustancia, si el
ego surge a partir de ciertas restricciones bioldgicas, historicas y sociales y no tiene
ninguna consistencia en si mismo, significa que este ego ya es el sintoma de una ena-
Jjenacion. Las reflexiones que siguen buscan entender a la teologia de Lutero como un
discurso-relato dirigido principalmente a la conciencia y su simbolizacion, asumiendo
que su exposicion teoldgica sobre las dos justicias (entornos) relata la experiencia de
la subjetividad como una tension con un orden simbolico que aparece como necesario
pero alienante (la ley), y por ello como la articulacion de un conflicto entre dos tipos
de representacion en el mismo sujeto (cristiano). Por esta razon Lutero —contraria-
mente al pensamiento escolastico— no hablara de un si-mismo unitario o indivisible
cuyos habitos (cualidades) tienen que ser cultivados, sino de un sujeto que esta mar-
cado por una doble enajenacion: primero, como un ego que surge por las restricciones
(que estan claramente marcadas por la ley); segundo, por la irrupcion de una presencia
virtual ‘ajena’ (Cristo) que paradojicamente torna al sujeto holisticamente —mente y
cuerpo— hacia los ‘enajenados’ (pr6jimos).*® En suma, el relato de Lutero sobre la fe

16 Ver DEACON, Terrence. The Symbolic Species: The Co-evolution of Language and the Brain. New York:
W. W. Norton & Co., 1997. p. 452.

7 ZIZEK, 2006, loc. 3626.

¥ Ver DEACON, 1997, p. 22.

¥ Ver METZINGER, 2009, loc. 2048 y HOFSTADTER, 2007, loc. 6195.

20 Ver LW 27: 30.
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refiere a una conciencia interpelada por Dios, una revelacion que nos llega y nos tor-
na hacia lo otro: el hacer de la fe que confia en Dios y ama al projimo.?' Creer es ser
pasivamente deconstruido, para ser (persona) y hacer (en el mundo) de una manera
diferente.

La transposicion del objeto (metafisicamente definido) de la creencia al sujeto
que cree, es el tema central que subyace a la exposicion de Lutero sobre la carta de
Pablo a los Galatas. Este marco abre las puertas para una deconstruccion del tindem
Dios, ego, obras y ley, proponiendo una nueva comprension de lo que significa ser
persona a la luz del Dios devenido en carne — una nueva perspectiva subjetiva. Esto
coloca al evento de creer como un desplazamiento de una conciencia y ego social y
eclesiasticamente construidos, por la aparicion de un nuevo centro (social) de la sub-
jetividad, la ‘mente’ de Cristo, es decir, la fe. Esto es lo que “persona” significa para
Lutero, una ruptura radical con la auto-referencialidad del ego y la asimilacion de la
perspectiva de la propia experiencia subjetiva del Dios encarnado.

Un Dios profundamente encarnado

Como se sefiald, cuando Lutero habla de la justicia cristiana y la justicia de
la ley se esta refiriendo a dos mundos sociales o entornos que cruzan la existencia
cristiana. Por un lado encontramos el mundo gobernado por las prohibiciones de un
Dios ‘iracundo’ (el ‘Gran Otro’ en términos lacanianos), que s6lo puede ser percibido
por el ego como un poder tiranico que, a través de la ley, parece solo interesado en
aterrorizar a la conciencia. Por otra parte, solo por la ‘descolonizacion’ de este ambito
llamado conciencia es que la realidad de la ‘justificacion’ se hace transparente, lo que
lleva a expulsar la tirania de la ley del “ciclo” —es decir, liberando al corazon y la
conciencia— [Lex maneat extra coelum, hoc est extra cor vel conscientiam]?, coinci-
diendo esto con la aceptacion por parte de la persona de la propia auto-interpelacion
de Dios como el evento que define al nucleo del si-mismo. Este es el mundo virtual
que Lutero llama fe, resultando en una libertad que configura a la conciencia en sen-
tido opuesto al ego cincelado por la ley. El resultado es la reorientacion de la mente y
el cuerpo hacia un nuevo espacio de libertad que subyace al encuentro, inicialmente
traumatico, con el projimo.

Lutero elabora sobre esta confrontacion desde el punto de vista ofrecido por
el enajenamiento de Dios, es decir, el pasaje desde un Dios ‘majestuoso’ (deidad),
a quien nuestra razon ‘especulativa’ es siempre atraida, al advenimiento de un Dios
encarnado y humano [hunc incarnatum et humanum Deum].”® Este enajenamiento
del Dios majestuoso en la carnosidad de un vientre, nutrido por las propiedades en-
riquecedoras de los pechos de una mujer y sometido a la precariedad de un pesebre,

21 LW 26: 255. Con respecto al tema de la ‘interpelacion’, ver BAYER, Oswald. Martin Luther s Theology:
A Contemporary Interpretation. Grand Rapids: Eerdmans, 2008. p. 16.

2 LW 26: 116, [WA 40 (I): 208].

3 LW 29, [WA 40 (I): 77].

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p.30-45 | jan./jun. 2017



36

Guillermo Hansen

se ubica como el centro del redescubrimiento del evangelio por parte de Lutero. Dios
ancla su propio si-mismo perspectivo en la existencia humana, puesto que “no hay
ningun otro Dios mas que este hombre Jesucristo” [nullum Deum scito extra istum
hominem lesum Christum]. Asi el Dios encarnado y humano libera a la conciencia y
reivindica al cuerpo como espacio del apokalypsis del Espiritu, abriendo el universo
de la subjetividad a la existencia del otro/a. No hay nada mas agradable para el diablo,
Lutero afirma, que aquellos que destruyen sus propios cuerpos y almas, privando a si
mismos y a otros/as de las bendiciones de los dones de Dios.?* La justificacion por las
obras es asi el intento de ofuscar el hecho de que el ego esta, en si mismo, enajenado,
es decir, atrapado en un circuito autorreferencial que subsiste en un espejismo que
niega la bondad del cuerpo y las necesidades del préjimo.

Por esta razén para Lutero la fe es un evento pasivo por el cual somos asidos
por un nuevo suceso en Dios. La fe es un “regalo de Dios, una obra de Dios en nues-
tros corazones que nos justifica porque toma posesion de Cristo como el Salvador”
[Sed quod fides per se est donum Dei et opus divinum in corde, quod ideo iustificat,
quia apprehendit ipsum Christum Salvatorem].”> Aferrarse a Cristo —de eso se trata
la fe— es asi participar de la propia ‘enajenacion’ de Dios, de su advenimiento. La
auto-enajenacion de Dios es la entrada de Dios en el ambito de la carne, en el mundo
sometido a la ley, para efectuar un cambio en la subjetividad humana que se halla
atrapada en los estrechos confines del “ego-tinel.” Es como si la carne y la ley tienen
que ser subvertidos desde dentro para liberar al “cielo” (conciencia y corazon) de sus
cadenas. El nombre de esta subversion es Cristo, y la realizacion de la misma es la fe.

El envio del Hijo al &mbito de la carne tiene para Lutero un proposito: que los
seres humanos alcancen plenitud en y por €1.%° Este evento es lo que identifica a Dios
como uno que se regala, sin esperar nada a cambio.”” Que la fe es lo que se apodera
de Cristo, que la fe es una confianza segura y firme aceptada en el corazén, puede
sonar ridiculamente sentimental hasta que entendemos que Lutero habla de un nuevo
horizonte del ser (un “nuevo mundo”, novus quidam mundus). La fe forma una sub-
jetividad que esta inscrita en el objeto mismo de la creencia, pues el ‘objeto’ (Dios,
Cristo) esta ya inscrito con subjetividad. Por lo tanto, que la fe se apodera de Cristo no
significa simplemente que Cristo es el objeto positivo de la fe, sino mas bien, que la
fe senala y participa del mismo devenir de Dios como sujeto humano.*® Sin embargo,
esta presencia se caracteriza por su virtualidad, en la medida en que no es un evento
que puede ser visiblemente poseido por la mirada. Paraddjicamente la fe es un tipo de
conocimiento acompafiado de una oscuridad que nada puede ver, una “nube [nebula]
en nuestros corazones”, dice Lutero.” Cristo es la ‘forma’ de esta fe, no un comple-

2 Ver LW 26: 70.

2 LW 26: 88, [WA 40 (I): 164].
¢ LW 26: 126

27 LW 26: 127.

3 Cfr. LW 26: 129.

> LW 26: 130.

)
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mento cuantitativo a un ego ya constituido. Este es el nuevo ‘mundo virtual’ que se
superpone a la configuracion antigua de egos regida por la ley.

La fe es una conciencia o corazon entrenado, adornado y enriquecido por Cris-
to, una realidad donde la aceptacion ha reemplazado la ‘objetividad’ de las obras
meritorias que siempre buscan reconocimiento a través de la instrumentacion del en-
torno ‘corporal’ —que s6lo puede conducir a la condenacion, la ira y la muerte. Lutero
reconoce lo facil que es entender la doctrina de la fe, sin embargo, lo dificil que es
entender el tipo de practica, vida y aplicacion de esta ensefianza.*® Siempre tendemos
a caer en el espejismo del orden simbdlico de la ley, cuando en realidad su poten-
cia espectral ha sido neutralizada por Cristo.*! Esto es lo que transmite el lenguaje
de ‘aplacamiento’ e ‘imputacion’, donde nuestra aceptacion en Cristo conduce a una
nueva promulgacion de nuestra existencia como seres encarnados, tanto individual
como socialmente. En efecto, la admonicion “Papista” sobre la necesidad de afligir
al cuerpo,® o el llamamiento de los “Entusiastas™ a la “cruz, sufrimiento y derrama-
miento de sangre”®, son emasculados por Lutero de sus cualidades numinosas que
manipulan mentes y cuerpos en la repeticion de un sacrificio que solo pertenece a
Dios.* Esto es también lo que llevo al grosero malentendido de los escolasticos, en
cuyo esquema Dios no puede mas que aparecer como un tirano y atormentador que
demanda de la humanidad lo que la humanidad (como ego) no puede producir. Los
egos son, por definicidn, circuitos autorreferenciales en oposicion total a Dios [guo
diligo meipsum contra Deum].>®

Este es el marco de la crisis que enfrent6 Lutero. La razon y la sabiduria huma-
na, tal como fueran entendidas por los escolasticos, no entienden que Cristo debe ser
poseido por la fe, que una nueva configuracion del si-mismo debe emerger para poder
ser realmente personas y asi estar disponibles para otros en el amor. Objetivamente
enseflan lo contrario, es decir, que si uno quiere vivir para Dios, uno debe obedecer la
ley. Para Lutero esto es una contradiccion: no podemos vivir para Dios si no hemos
muerto antes a la ley.*® La ley no puede garantizar ninguna comunion con Dios pues su
presuposicion basica es el distanciamiento total entre Dios y los seres humanos, de los
seres humanos entre si, de los seres humanos respecto a la naturaleza y finalmente, la

30 LW 26: 144,

3ULW 26: 152.

32 LW 26: 153.

3 LW 26: 144,

3* LW 26: 154.

3 LW 26: 297, [WA 40 (I): 461]. Aqui radica el meollo de la polémica de Lutero con los ‘sofistas’ para quienes
el amor es lo que hace la fe eficaz, como un adorno infundido, completando el proceso de justificacion.
Lejos de rechazar el amor, el argumento de Lutero es que el discurso sofista-escolastico lo ha emplazado
mal, pues presupone un ego que tiene una independencia autonoma y pueda valerse por si mismo. Este
es el error fatal de los sofistas, especialmente Escoto, quien proyecta la capacidad humana para amarse
a si mismo hacia un amor de algo mas grande que uno mismo — Dios. Un simple cambio de objetos no
altera la calidad de la disposicion intrinseca de la humanidad; simplemente la amplia. Pues ;quién puede
cuestionar que mientras mas bueno sea algo, mas adorable es? Lutero lo hace, porque este concepto de
amor esta ya distorsionado por un ego que socava al amor desde dentro.

3% LW 26: 156.
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existencia misma del sujeto como signo de enajenacion —un ego que se ha convertido
en su propio centro. Esta presuposicion, mediada por el tropo de un Dios irascible,
es lo que hace de la vida un tormento, un pecado, un inferno.>” La razon, a saber, la
construccion histdrica del orden simbélico, se espanta ante esto. Sostiene la ficcion de
que la regulacion simbdlica de la mente y cuerpos por medio de normativas externas,
puede orientar la existencia hacia su meta final.

Por lo tanto, para Lutero Cristo es la liberacion de la ley, un “veneno” [vene-
num] o virus que desentrana desde su interior a la ley, el pecado y la muerte, inaugu-
rando libertad, justicia y vida eterna.*® No existe verdadera vida si no estamos libera-
dos de la ley que ha colonizado la conciencia, distorsionando su funcion y alcance. La
encarnacion de Dios es al mismo tiempo la crucifixion del factor que ha sostenido al
orden simbolico anterior, es decir, el tindem ego-Gran Otro-obras-ley. Y en este punto
Lutero plantea una revolucionaria alteracion del orden simbélico que sustenta a la per-
sona cristiana: Cristo como un cambio en nuestra vision perspectiva, un movimiento
descentrador que nos recentra en lo que inicialmente aparece como algo ‘ajeno’.

El ego y el nuevo si-mismo

La lucha entre el ego y un nuevo si-mismo (Cristo) esta expuesta en el punto
culminante de la exposicion de Lutero, a saber, en su comentario a las enigmaticas
palabras de Pablo en Galatas 2:20: “Con Cristo estoy juntamente crucificado, y ya
no vivo yo, mas vive Cristo en mi.” Aqui llegamos al ataque central del reformador
contra la concepcion escolastica de persona como un ser substancial, confrontando asi
también al nticleo del orden simbdlico teoldgico como tal. La justicia/justificacion no
es el resultado de nuestros arduos esfuerzos merced a nuestras importantes potencia-
lidades y atributos, pero la aceptacion y la integracion de una perspectiva ‘ajena’ en
la misma red simbolica que constituye la subjetividad. Lo que propone Lutero es un
desplazamiento o ‘paralaje’’ radical en la manera en que entendemos tanto la ‘per-
sona’ como ‘Dios’. Cuando uno discute la cuestion de la justicia, Lutero mantiene, el
concepto habitual de persona debe ser totalmente rechazado, ya que este es el resulta-
do de la medida cautelar impuesto por el orden de la ley que presupone sujetos autor-
referenciales. En otras palabras, es el resultado de la heteronomia que ha tallado una
sustancia imaginaria (el ego) atrapada en las restricciones mismas establecidas por
la ley. La ley solo puede exponer lo que no somos, redoblando la enajenacion basica
que sustenta nuestra identidad. Si Cristo (o Dios) esta “en los cielos y ta en la tierra,”
Lutero argumenta, no hay ninguna posibilidad de tender un puente para estrechar este
distanciamiento. El foco de atencion se mantiene en la parte que el ego debe jugar
para acortar la distancia. Pero aqui reside la paradoja: el ego como tal se encuentra
impedido de realizar tal proeza, pues es ya una prenda distorsionada y distorsionante

37 LW 26: 157.
3 LW 26: 163.
3 Cf. ZIZEK, 2006, loc. 91.
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definido por lo que carece, eclipsado por una cualidad ausente imposible de realizar.
Lutero invierte los términos: la cuestion no es llegar al ‘cielo’, sino dejar que el cielo
se manifieste en nosotros. La justicia/justificacion es Cristo viviendo en nosotros, por
el que Cristo y la conciencia devienen en un cuerpo — un acontecimiento nupcial.*’

Con ello el argumento de Lutero anticipa algunos de los presupuestos de las
teorias psicologicas contemporaneas, como por ejemplo, los postulados de la escuela
jungiana. Estas perspectivas, junto a las contribuciones de la lingiistica, la filosofia
cognitiva y la neuropsicologia sobre la naturaleza de nuestra mente y el si-mismo fe-
noménico, tienen en comun la descripcion de la subjetividad como un evento simboli-
coy perspectivo. No es que tenemos una conciencia que produce simbolos, sino que la
conciencia como tal es el resultado de los vinculos simbdlicos. El ego y la conciencia
se emplazan asi en un mundo virtual que, en el caso de Lutero, esta ligado a la disputa
entre una vieja trayectoria historica (representado por la ley y el pecado) y una nueva
irrupcion (representado por la fe y Cristo). Para el Reformador la declaracion de Pablo
de que “ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi “ es el centro de su proclamacion de la
justificacion en Cristo —una justicia por la que Cristo vive en nosotros y que de hecho
introduce una division en nuestra existencia y conciencia. Hay un “yo” [Ego] que
quiere vivir y ocupar el centro de la escena de aquello que enmarca la propia identidad
y sus preocupaciones; pero, ;Quién es este yo? [Quis est ille ‘ego’?]. Lutero contesta,
otra vez, sefialando la red mas amplia que inscribe simbolicamente a este yo, la ley, y
su manifestacion externa, las obras. Escribe:

(Pero quién es este “yo” de quien dice: “ya no vivo yo”? Es aquel que tiene la ley y
estd obligado a hacer obras, aquel quien es una persona separada de Cristo [persona
quaedam segregata a Christo]. Este “Yo” Pablo rechaza, pues “Y0,” como una persona
distinta de Cristo, pertenece a la muerte y al infierno.*!

Esta claro que para Lutero la justicia de Cristo denota no sélo un acto forense,
sino una transicion existencial y psicologica por la que una vida ‘ajena’ es vivida
como propia.** Cristo es el simbolo de una nueva reinscripcion social y relacional de
la persona, un orden simbolico desafectado de la exterioridad y objetividad de un su-
puesto mundo metafisico que enfrenta a la persona con su propio ego, con otros egos,
y al ego con Dios. Ego (subjetividad), Dios-ley (trascendencia) y obras (objetividad)
no refieren a tres ‘sustancias’, sino a tres nodos dentro del mismo sistema. El ego es
eminentemente relacional, pero estd atrapado en un laberinto de espejos creando la
ilusion de que el ego es su propia persona o sustancia, es decir, que tiene los recursos
para su propia realizacion. La ley, las obras y el ego se retroalimentan mutuamente,

0 LW 26: 137.

LW 26: 167.

4 Un tema repetidamente enfatizado por la escuela finlandesa de estudios sobre Lutero. Ver PEURA,
Simo. “Christ as Favor and Gift (donum): The Challenge of Luther’s Understanding of Justification”. In.
BRAATEN, Carl; JENSON, Robert (eds.). Union with Christ: The New Finnish Interpretation of Luther.
Grand Rapids: Eerdmans, 1998. p. 42-69.
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orbitando recursivamente alrededor no sélo de una ‘carencia’, sino de un verdadero
‘tunel’ en penumbras. En efecto, si el ego se concibe como la posesion de si mismo,
asume una sustancialidad que, aunque finita, se esfuerza para llegar a la plenitud y
realizacion como un super-ego —representado por un Dios/Gran Otro. El mundo de las
‘objectividades’ (otros seres humanos, la naturaleza, etc.) sélo puede aparecer como
un medio, buscado para borrar una incompletud endémica. La vida se convierte en una
pesadilla —la muerte y el infierno.

La formulacion paulina “ya no vivo yo, mas vive Cristo en mi” implica para
Lutero un nuevo entorno que literalmente reorganiza el si-mismo fenoménico del cris-
tiano. Pero al hacerlo, desata una nueva identidad que se expresa en una praxis de
vida. No es solo el caso que Cristo “esta fijado y unido a mi y habita en mi”* en un
ambito simplemente virtual. Cristo es también el nombre de la transicion entre virtua-
lidad y realidad, puesto que “la vida que ahora vivo, El la vive en mi. De hecho, Cristo
mismo es la vida que ahora vivo. De esta manera, por lo tanto, Cristo y yo somos uno”
[Christus ergo, inquit, sic inhaerens et conglutinatus mihi et manens in me hanc vitam
quam ago, vivit in me, imo vita qua sic vivo, est Christus ipse. Itaque Christus et ego
iam unum in hac parte sumus].** Cristo constituye la misma vida que ahora vivo, un
nuevo entorno que es revelado cuando uno es arrancado de su “propio pellejo.” Todos
los atributos de Cristo —gracia, justicia, vida, paz y salvacion— aparecen ahora unidos
a la propia existencia. Cuando uno divide a la propia persona de Cristo, se cae en el
viejo entorno, el de la ley. En suma, la fe me junta a Cristo “mas intimamente que un
marido aparejado con su esposa” [lta, ut haec fides Christum et me arctius copulet,
quam maritus est uxori copulates].¥ El fruto de este aparejamiento, por supuesto, es
la miriada de buenas obras que conforman la vida cristiana.

Sin embargo, Lutero es consciente que lo que Pablo contempla aqui crea una
disonancia cognitiva que no es facilmente asimilada por el tdandem simbdlico consti-
tuido por el ego, la obras y la ley. La intrusion de otro principio subjetivo es rechazada
con vehemencia por el viejo orden simbolico, pues el ego y sus secuaces estan ahora
en riesgo. Ha surgido una nueva forma de ser persona, y la vieja conciencia del ego no
se rendira facilmente en la lucha. Asi la existencia cristiana es una vida doble: “la mia
propia, que es natural o animada, y una vida ajena, la de Cristo en mi” [ut Christus
in eo vivens vivit aliena vita].** Mientras que el primero es la perspectiva ‘innata’,
la segunda es concedida y es ‘ajena’. Pero esta ‘doble vida’ no es un sintoma de un
dualismo ontologico, sino la manifestacion de diferentes modos de ser y existir donde
la realidad de un nuevo si-mismo fenomenal cohabita en tension con la conciencia del
ego mediada por una particular trayectoria autorreferencial. Para Lutero, el testimo-
nio de Pablo equivale a la descripcion de este nuevo si-mismo fenoménico por el que
Cristo ahora habla, actia y realiza todas las acciones en el cristiano.

S LW 26: 167.

“ LW 26; 167, [WA 40 (I): 283].
LW 26: 168, [WA 40 (I): 286].
5 LW 26: 170, [WA 40 (I): 287].
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Tanto Pablo como Lutero parecen delinear una realidad demencial, o totalmen-
te esquizofrénica. Pero la nocion de que la mente humana ya esta habitada en diversos
grados por otros “yoes,” es decir, un patrén de perspectivas conformando una especie
de collage de fragmentos de otras subjetividades, es uno de los principios contempo-
raneos en la comprension de la conciencia y subjetividad humana.*’ Esto debe darnos
pausa para la reflexion. Porque en efecto, si el ego que identifico como ‘yo’ ya es una
construccion simbolica, el Cristo que es captado por este yo significa un nuevo mo-
delo del si-mismo cuyo centro ya no esta anclado al punto de vista del ego-tunel, sino
a la perspectiva encarnada por Cristo. Esto es una realidad que es ‘creida’, como son
‘creidas’ nuestras experiencias primordiales y ‘realistas’ de nosotros mismos como
egos. Pero ;cual es el cambio de perspectiva que trae aparejada esta nueva configura-
cion del si-mismo en torno a Cristo?

Amor, préjimo y el Espiritu

Si la fe es una estructuracion de la subjetividad por el que una “vida ajena”
[aliena vita] vive en el creyente, creer es, por lo tanto, asumir ¢ integrar esta presen-
cia ajena que incorpora el trauma del prdjimo y su lucha. Implica descentrar el ego
como el lugar de una ‘economia’ que solo busca satisfacer su propio apetito, cumplir
su propio objetivo. En la fe, sin embargo, es Cristo mismo quien esta hablando, ac-
tuando y realizando todas las acciones en y a través de uno mismo.*® Mientras que de
hecho podemos decir que como cristianos vivimos en la carne, ya no vivimos segun
los dictados del ego.® El ego solo da sefiales de hostilidad hacia la voluntad de Dios,
con la pretension de llegar a si mismo cultivando cualidades que ya estan dafiadas e
inscriptas por el pecado. El ego s6lo busca lo que es una ganancia para si mismo —una
demanda intrinseca a su autoreferencialidad evolutiva.

Como se menciond, la fe no es una cuestion de estirar una cualidad espiritual
inherente, sino “asir y aferrarse” a Cristo. Y a la inversa, la fe es también ser captado
por el movimiento de Dios donde Dios, como Hijo, renuncia a si mismo —por nuestra
causa. La fe, como una nueva estructuracion de la subjetividad, es la propia ‘econo-
mia’ de Dios que crea de la nada. Asi la opcion preferencial de Dios por los enajena-
dos (pecadores) es la expresion de la ex-centricidad de Dios, una ex-centricidad que
se encarna de manera recursiva en la multitud de personas ligadas por la fe. Por lo
tanto Cristo denota aqui un doble movimiento de ex-centricidad. Por un lado, la ex-
-centricidad de Dios en el Hijo; por el otro, la ex-centricidad del sujeto por el cual ya
no vive en si mismo, sino en Cristo por la fe y en el projimo por el amor. Como Lutero
escribe en La Libertad Cristiana,

4 Ver HOFSTADTER, 2007, loc. 5297ss.
LW 26: 170.
¥ LW 26: 171.
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Se deduce de todo lo dicho que el cristiano no vive en si mismo, sino en Cristo y el
projimo; en Cristo por la fe, en el projimo por el amor. Por la fe sale el cristiano de si
mismo y va a Dios; de Dios desciende el cristiano al projimo por el amor. Pero siempre
permanece en Dios y en el amor divino...%

Asi participamos de dos momentos que en realidad es uno: la construccion
virtual, subjetiva del si-mismo que asimila la enajenacion de Dios en la carne, y el
encuentro disruptivo con el projimo en su enajenacion. Esta apertura es una apuesta
en el poder del futuro, no del pasado. Ser una criatura es asumir que somos totalmente
dependiente del otro, recibiendo en Cristo y el projimo nuestra identidad.’!

Al hablar de este movimiento ex-céntrico tanto de Dios como del cristiano, el
lenguaje de Lutero adopta un tono marcadamente pneumatologico. El registro de que
somos justificados por la fe en Cristo, aparte de las obras, es integral a la praxis del
Espiritu Santo. Mientras que la ley ensefia lo que uno debe hacer, es la escucha del
evangelio lo que arrima al Espiritu Santo, quien siempre da.> Aqui se exponen dos
‘economias’, el que exige algo del ego (actividad), y el que ofrece un nuevo si-mismo
(pasividad). La ley siempre busca extraer algo de nosotros, mientras que el Espiritu
siempre nos da. Al ser un don, el evangelio no exige nada. Oir, escuchar, ser interpe-
lado...estan son las ‘actividades pasivas’ que producen en la persona un claro en la
medianoche que es el pesebre de Cristo. Uno se convierte en un cristiano no por las
obras, sino escuchando, Lutero insiste.

Con todo esta pasividad ‘activa’ no es algo que se acepta facilmente, pues se
la percibe como un incitacion para que las personas sean “petulantes, perezosas y
somnolientas,” perdiendo asi motivacion alguna para la realizacion de buenas obras.
Aquellos interesados por el orden (o cambio) social se burlaran de cualquier mensaje
que no urja al trabajo, al sudor y al sacrificio en pos de ciertas metas, ya sea en el
campo espiritual o secular. Es por ello que, segiin Lutero, sus oponentes consideran a
la fe como algo completamente intrascendente y sin valor, ya que no ‘disciplina’ los
cuerpos segun una trayectoria previamente calculada. Sin embargo, esto pierde total-
mente de vista lo que el evangelio sefiala: la Palabra que escuchamos no es solo el so-
nido de una voz humana, sino que es un poder que penetra el corazon transformando
la conciencia. La Palabra reconfigura todo el orden simbélico, a grado tal que deja de
ser un mero hecho externo para ser totalmente subjetivizado y, por lo tanto, encarnado
en la vida del creyente. Lutero nunca deja de sefialar lo dificil que es entender esto,
especialmente cuando hemos sido condicionados por siglos de formulaciones y prac-
ticas teologicas que llevan a nuestras conciencias a murmurar pensando que “cuando

0 LW 26: 171. In: WITTHAUS, Carlos (Trad. y ed.). Obras de Martin Lutero. Buenos Aires: Paidds, 1967.
Tomo I, p. 167.

31 Ver HAMPSON, Daphne. Christian Contradictions: The Structures of Lutheran and Catholic Thought.
Cambridge: Cambridge University Press, 2001. p. 228.

32 LW 26: 208.

3 LW 26: 214,
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la justicia, el Espiritu Santo y la salvacion eterna se prometen solo a base de escuchar
con fe, esto parece una manera demasiad facil.”*

Pero para Lutero los efectos del Espiritu Santo son una “nueva mente, una
voluntad nueva, atin nuevos sentidos y nuevas acciones de la carne” [quae afferunt
novam mentem, voluntatem, novos sensus et actiones etiam carnis]*® que se reflejan
en una nueva disposicion en el mundo: confianza y amor. La vida de fe es la vida del
Espiritu, un Espiritu que opera primero en el plano de la virtualidad para luego abor-
dar los campos sociales y relacionales donde el cuerpo tiene su lugar. Estos campos
son identificados como “formas de vida” [vitae genera] que son santos y divinamente
instituidos.*® Por ejemplo, amar a la pareja, la crianza de los nifios/as, la gobernanza
de la familia, honrar a los padres, obedecer a la autoridad....Por supuesto, estos son
buenos ejemplos de una mentalidad patriarcal, seguro, pero uno no debe olvidar el
cambio revolucionario que desperto esta nueva vision. Su mirada teologica visibilizo
estos campos como espacios éticos donde el otro, que normalmente es regulado por
la ley como un polo potencial de agonistica, aparece ahora como un projimo inscrito
en la propia subjetividad del si-mismo (cristiano). No se limitan solo a ser realidades
‘seculares’, sino formas de vida que encarnan social, politica y economicamente los
frutos del Espiritu [fructus spiritus].”’

Su comprension del projimo, sin embargo, va mas alla de la revelacion del otro
con quien cohabitamos en proximidad cercana. El projimo es cualquier persona en
necesidad, cerca o lejos.*® Puesto que la eficacia ultima del Espiritu Santo es el amor
al projimo, la encarnacion de ese amor siempre se encuentra materialmente mediada.
Amar al projimo es estar dispuesto a entregar dinero, propiedad, vida, todo lo que uno
tiene para la salud y el bienestar del otro.® Amor no es simplemente “desear el bien
del otro, o que el amor es una cualidad inherente a la mente por el cual una persona
logra la motivacion en su corazon.” Para Lutero esto es simplemente un amor des-
pojado, pobre y “matematico” [Mathematica charitas],*® que se distingue del amor
cristiano en que ésta esta siempre encarnada, mediada por las variables de la existen-
cia economica y politica. Asi el amor sirve al otro/a no so6lo con las palabras, manos,
dinero y habilidades, sino con el propio cuerpo y vida [etiam corpore et ipsa vita].*'

Lutero entiende al Espiritu como el modo performativo de Dios en el mundo,
repitiendo en el orden econdmico y politico la misma obra hecha por Cristo en el or-
den simbolico del creyente. Sin embargo, esta imagen no estaria completa si se pasara
por alto el aspecto profundamente encarnacional de su pensamiento. Tanto la renova-
cion de la mente (la fe) y las buenas obras (amor) son conjuntamente la performance

LW 26: 215.

3 LW 27: 140, [WA 40(11): 179].
6 LW 26:213.

ST LW 26: 217.

¥ Ver LW 27: 58.

2 LW 26: 220.

0 LW 27: 52.

o1 LW 27: 58.
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del Espiritu que abarca la vida total de los cristianos [tota vita Christianorum].* Es
como si la presencia ‘ajena’ e ‘interior’ de Cristo en el creyente es redoblada como
Espiritu en el encuentro ‘exterior’ con el projimo extraio y ajeno a nuestro mundo
inmediato. Este Espiritu es el paso desde la in-timidad a la ex-timidad,* el reverso de
la fe como un amor que encuentra al otro en su concreta existencia corporal.

Para el cristiano esto significa caminar y ser ‘caminado’ por el Espiritu, entrar
en un ambiente fluido donde los rigidos limites establecidos por el ego entre los subje-
tivo y lo objetivo, entre el yo y el otro, entre el yo y el projimo, aunque no desaparecen
del todo en esta vida, adquieren una completa porosidad.®* Estos son los intersticios
donde el Espiritu produce un cambio radical de perspectiva, trayendo el amanecer de
una nueva existencia comunal (jy comunistal!).
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HERMENEUTICA DO ESPIRITO:
A LEITURA BIiBLICA NA REFORMA RaDICAL'

Hermeneutics of the Spirit:
biblical reading in Radical Reformation
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David Mesquiati de Oliveira’

Resumo: Este texto reflete sobre os insights da Reforma Radical sobre a leitura da Biblia
como parte da grande Reforma da igreja crista. Esse patrimonio nem sempre foi valorizado,
seja porque foi invisibilizado por falta de pesquisas (politica), por ser o tema considerado
nao relevante (opgao teologica), porque esses grupos foram estigmatizados como cismaticos
e sectarios (leitura parcial) ou por ignorancia. Contudo, desde o século XX renovou-
-se a pesquisa sobre esses grupos, bem como houve um amadurecimento ecuménico na
convivéncia entre as diferentes igrejas oriundas dos diversos ramos da Reforma, que permite
uma aproximagao mais positiva a esses sujeitos e movimentos historicos. O texto aponta que
a forma como a Reforma Radical lia as Escrituras ndo pode ser preterida e relegada como
algo ultrapassada, mas deveria ser revisitada e refletida de forma mais acurada.
Palavras-chave: Reforma Radical. Espiritualistas. Leitura biblica. Pneumatologia.

Abstract: This text reflects on the insights of the Radical Reformation about reading the
Bible as part of the great Reformation of the Christian church. This patrimony was not
always valued, either because it was invisible due to lack of research (policy), because
the theme was not considered relevant (theological option), because these groups were
stigmatized as schismatic and sectarian (partial reading) or ignorance. However, the
research on these groups has been renewed since the twentieth century, as well as an
ecumenical maturation in the coexistence between the different churches from the
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various branches of the Reformation, which allows a more positive approximation to
these subjects and historical movements. The text points out that the way the Radical
Reformation read the Scriptures cannot be overlooked and relegated as outdated, but
should be revisited and reflected more sharply.

Keywords: Radical Reformation. Spiritualists. Bible reading. Pneumatology.

Introduciao

O movimento da Reforma do século XVI envolveu uma complexidade de fa-
tores politicos, sociais e culturais. Mas, sobretudo, como afirma Timothy George, a
Reforma ¢ uma iniciativa religiosa, movida por interesses teologicos. A Reforma “foi
um tempo de reavivamento e revolugdo”. E prossegue: “a época da Reforma produziu
mais martires do que as persegui¢des na igreja primitiva™, Walter Altmann acrescenta
que, considerando o contexto social de cristandade da época, qualquer movimento re-
formatorio, necessariamente, teria que passar pela transformagao da igreja. Ao dirigir-
-se a igreja com suas criticas, Lutero ajudou a sedimentar as mais variadas criticas
ao sistema medieval que resistia aos novos tempos.> Mas esse movimento ndo pode
ficar restrito a um segmento especifico. A Reforma deve ser entendida, mesmo em seu
aspecto teologico, a partir dos diferentes grupos envolvidos. George Williams classifi-
cou a Reforma Protestante em dois grupos principais, ao que chamou de Reforma Ma-
gisterial (luterana, calvinista ¢ anglicana) e Reforma Radical (anabatistas, espiritua-
listas e racionalistas).® Ao mesmo tempo, ndo se podem desconsiderar os movimentos
reformatdrios dentro da Igreja Catdlica. Assim, convocar as diferentes igrejas para
refletir a luz dos 500 anos da Reforma deveria contemplar a dindmica dos diferentes
grupos daquele tempo. Este texto busca refletir sobre os insights da Reforma Radical
como parte da grande Reforma da igreja crista.’

A Reforma Protestante

O ano de 2017 sera marcado em muitos lugares e espagos pela celebragdo
dos 500 anos do movimento chamado de “Reforma Protestante”. Lutero ¢ os demais
reformadores foram, sem divida, grandes personalidades que estiveram envolvidas
no inicio daquele movimento. No entanto, como é comum nas grandes narrativas, 0s
reformadores, vez ou outra, sdo tratados como “martires sem sacrificio” que lideraram

GEORGE, Timothy. Teologia dos reformadores. Sao Paulo: Vida Nova, 1994. p. 20s.

Cf. ALTMANN, Walter. Lutero e libertacdo. Sio Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Atica, 1994. p. 30.
WILLIAMS, George H. La Reforma Radical. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1983. p. 3.
Timothy George afirmou: “Os te6logos contemporaneos fariam bem em ouvir novamente a mensagem
desses cristdos corajosos que desafiaram imperadores e papas, reis e cdmaras municipais, porque suas
ideias estavam cativas a Palavra de Deus” (GEORGE, Timothy. Teologia dos reformadores. Sao Paulo:
Vida Nova, 1994. p. 11).

O NS
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uma “revolucdo”. Mas, sabemos, depois de publicacdes especializadas®, que os movi-
mentos europeus de 1517 em diante poderiam ser chamados de “brumas” — como di-
riam os historiadores que pensam a historia em longa dura¢do’ — de desenvolvimentos
estruturais mais “de baixo”, o que impede hipervalorizac¢ao de figuras emblematicas.
Como bem defende Le Goff, para explicar a Nova Historia Cultural, “a Nova Histéria
mostra que esses ‘grandes acontecimentos’ sdo em geral apenas a nuvem — muitas ve-
zes sangrenta — levantada pelos verdadeiros acontecimentos sobrevindos antes desses,
isto ¢, as mutacdes profundas da historia!”.

Antes de Lutero temos, por exemplo, os Goliardos, que carnavalizavam — para
usar um conceito de M. Bakhtin'' — a igreja oficial com indisciplinas e satiras. Como
andarilhos mendicantes, criticavam asperamente as estruturas sociais ¢ poetizavam o
vinho, 0 jogo e o amor, acirrando os &nimos mais piedosos.'? O alvo das mais duras
criticas desses transeuntes, vistos como repugnantes, era a triade papa, bispo e monge.
Le Goff afirma que

A inspiragdo anti-pontificia e anti-romana dos goliardos mistura-se sem se confundir
com duas outras correntes: a corrente gibelina, que ataca sobretudo as pretensdes tem-
porais do papado e apoia o Partido do Império contra o do Sacerdote; a corrente mora-
lizadora, que critica no pontifice e na corte de Roma os compromissos com o século, o
luxo, o gosto do dinheiro. [...] O bestiario satirico dos goliardos, no espirito do romance
grotesco, desenvolve uma linha de eclesiasticos metamorfoseados em animais e faz sur-
gir no frontdo da sociedade um mundo de carrancas eclesiasticas. [...] Ha mais nesses
ataques do que as brincadeiras, tradicionais, sobre seus maus costumes: gula, preguica,
devassiddo. Ha espirito secular — proximo do espirito leigo — denunciador dos monges
como concorrentes que arrancam dos pobres parocos prebendas, penitentes, fieis [...]".

Antes de Lutero, Guilherme de Ockham ja dizia que a moralidade do ser huma-
no nio depende da sua propria agdo, mas da aceitagdo da vontade de Deus e sua graca,
que pode santificar antes que haja o arrependimento. Além disso, em seu Breviloguio
Sobre o Principado Tiranico, Ockham ja questionava o poder papal ¢ a tradi¢ao:

Por exemplo, BLOCH, E. Tomdas Miintzer: tedlogo da revolugdo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973.

A Nova Historia Cultural tem como projeto historiografico a historia total, das mentalidades, imaginarios,

a micro-historia etc. Essa historiografia propde a compreensao dos movimentos sociais e culturais da hu-

manidade em uma perspectiva de longa durag@o, o que impede de colocar no centro dos acontecimentos

grandes datas e nomes, redirecionando o olhar para a vida cotidiana, os pequenos feitos e a fluidez das

identidades. Cf. BURKE, Peter. Origens da historia cultural. Variedades de historia cultural. Sdo Paulo:

Civilizagdo Brasileira, 2006; BURKE, Peter. O que ¢ historia cultural? Rio de Janeiro: Zahar, 2008;

PESSAVENTO, Sandra. Historia e linguagens. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006; RIOUX, Jean-Pierre; SI-

RINELLLI, Jean-Frangois (Orgs.). Para uma historia cultural. Lisboa: Estampa, 1998; LE GOFF, Jacques.

A historia nova. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998.

10 LE GOFF, 1998, p. 16.

" Cf. BAKHTIN, M. 4 cultura popular na Idade Média e no Renascimento: o contexto de Frangois Rabelais.
Sao Paulo: Hucitec, 1999.

12 Cf. LE GOFF, J. Os intelectuais da Idade Média. Sao Paulo: Brasiliense, 1988. p. 50.

LE GOFF, 1988, p. 54.

b}
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Logo, muito menos o papa possui a plenitude do poder nas coisas espirituais, pois
na pessoa dos apodstolos foi interdito ao papa ¢ aos demais prelados exercer sobre os
fiéis, em quaisquer assuntos, tanto poder quanto os reis ¢ principes exercem sobre seus
stditos'.

Como ilustragdo, cabe aqui o caso de Orleans, em 1022 d.C., quando 14 clé-
rigos da alta hierarquia foram queimados por questionarem a graga do batismo, a eu-
caristia, a remissao dos pecados mortais e outros pontos importantes do cristianismo
medievo.' E necessario lembrar, também, dos cétaros, dos valdenses, Wycliffe, Huss
e Savonarola.

Lutero foi uma ponta do iceberg, favorecido pelos contextos social, cultural,
econdmico e religioso propicios para o desencadeamento de ondas transformadoras
iniciadas na Europa e expandidas para todo o mundo, criando ndo somente novos
cristianismos, mas também outras formas de pensar a vida e o ser humano na arte, na
politica, na economia, entre outros.'®

A partir dessas constatagdes, percebe-se que a escrita da historia, por vezes, é
injusta e silencia vozes importantes e significativas. Por isso ¢ necessario lembrar que
a Reforma ndo ¢ somente a histdria de Lutero, Calvino, Zwinglio etc., como, também,
movimentos posteriores devem ser levados em consideragdo, mesmo aqueles que sdo
tratados com desconfianga. Por isso ndo ¢ adequado simplesmente afirmar o principio
sola scriptura sem levar em consideragao figuras como Tomas Miintzer e os anabatis-
tas, os quais representam propostas de aproximagao a Biblia. Esses podem nos servir
de critica ao que se estabeleceu como “somente as Escrituras” na ortodoxia luterana e
abrir novos caminhos ja tragados em nossas “origens”.

Sola scriptura e a ortodoxia protestante

A atitude de Lutero de ouvir a Palavra (fides ex auditu) — “ndo fiz nada. Deixei
a Palavra agir” — estremeceu o papado ¢ o império."” O movimento de volta as fon-
tes (ad fontes!), na esteira do humanismo (elite)'® permitiu redescobrir e desenvolver
doutrinas biblicas que se chocaram com a tradigdo e com o magistério da Igreja Ca-
tolica. Para Lutero, “a Biblia era ‘o livro do Espirito Santo’, ‘o veiculo do Espirito’,

OCKHAM, G. Breviloquio sobre o principado tiranico. Petropolis: Vozes, 1988. p. 54.

Cf. BARROS, José D’ Assun¢ao. Papas, imperadores e hereges na Idade Média. Petropolis: Vozes, 2012.
Berman descreve o impacto da Reforma sobre a tradigdo legal do Ocidente, que ndo somente seria percep-
tivel no passado, “mas também influencia o presente e o futuro”. Cf. BERMAN, H. Law and Revolution II.
The Impact of the Protestant Reformations on the Western Legal Tradition. Harvard: Harvard University
Press, 2006, p. xii. Cf. também BERMAN, 2006, p. 29-78.

7 Cf. GEORGE, 1994, p. 56.

De acordo com Timothy George, o humanismo foi um “movimento de reforma que se originou com a
elite intelectual da Europa, tendo sido dominado por ela [...]. Ad fontes! — de volta as fontes! — era 0 mote
dos estudiosos humanistas, cujo trabalho abriu novas perspectivas na historia, na literatura e na teologia”.
E continua: “o Humanismo influenciou profundamente todas as ramificagdes da Reforma” (GEORGE,
1994, p. 18).
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ndo apenas suas palavras, mas até suas frases sdo inspiradas; mesmo sendo escritas
por homens, ndo sdo nem veem de homens, mas de Deus”". Ele e outros reformadores
enfatizavam o carater dindmico da Biblia. As passagens biblicas eram consideradas
eventos vivos, aqui ¢ agora. O Espirito vivifica! Assim, é possivel “sentir” as palavras
da Escritura “no corag@o”. Esta claro que a experiéncia é necessaria para entender a
Palavra.® Mas a forma como essa palavra é acolhida no coragdo ganhou contornos
bem definidos pela Reforma Magisterial, especialmente por meio da pregagdo no cul-
to, que recebe novo status nessa ala da Reforma.

A igreja ndo seria a “casa da escrita”, dizia Lutero, mas a “casa da fala”. Por
isso 0 sermao passou a ser o nucleo da liturgia. Na Confissdo de Augsburgo (artigo 5)
estaria representada a teologia luterana da palavra (pregago), por meio da qual se re-
cebe a f¢é justificadora. Para Bayer, a confissdo “condenando uma compreensio direta
¢ imediata — ‘entusiasta’ — do Espirito Santo, insiste que Deus vem no verbum exter-
num, na ‘palavra fisica’?!. Essa redugdo a palavra fisica (meios externos) colocava a
ortodoxia luterana em rota de colisdo com a subjetividade moderna e com o misticis-
mo.?? Combinado com o esforgo para evitar a suficiéncia das obras para a salvacao,
Lutero e outros suprimiram a experiéncia interior com o Espirito ou relegaram-na a
segundo plano. Ficou o estigma de que os espiritualistas relativizavam a Biblia e a
palavra pregada, devendo ser combatidos.

O excesso de reduzir o Espirito a letra da Escritura tirou-lhe a autonomia, re-
servando a Terceira Pessoa da Trindade um papel funcionalista de garantir o contetido
e a mensagem da Escritura.?® A ortodoxia protestante (especialmente a luterana) iden-
tificou dois extremos. De um lado, o grupo que foi chamado de “entusiastas”, sobre
o qual pesava a acusagdo de enxergar o Espirito livre inclusive das Escrituras; de
outro, os catdlicos, que mantinham o Espirito sob as leis eclesiasticas e doutrinais.
As formas encontradas para lidar com esses extremos foram os credos e as formulas
confessionais, consideradas suficientes para encerrar as controvérsias do periodo pds-
-Reforma.*

Ao Espirito restou agir no coragdo do crente por meio de “palavras vivas”,
a pregagdo da Palavra, de tal forma que Espirito Santo e fé se equivaliam. Viver no
Espirito era entendido como viver pela fé, em uma clara simultaneidade entre Espirito
e letra.®® Mas essa agdo divina é extremamente melindrosa, pois, como afirma Eze-
quiel Hanke, “tanto a letra da doutrina, do papa, de um reformador, de um ministro da
igreja, ou de qualquer pessoa, quanto a experiéncia do pietismo, do pentecostalismo

1 Cf. GEORGE, 1994, p. 83.

2 Cf. GEORGE, 1994, p. 84.

2! BAYER, Oswald. 4 teologia de Martim Lutero: uma atualizagdo. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 180.

22 Cf. OLIVEIRA, David Mesquiati. A pneumatologia de Lutero: uma aproximagao. Revista Reflexus, v. 11,
n. 17,2017 e AULEN, Gustav. 4 fé cristd. 2. ed. Sio Paulo: ASTE, 2002. p. 299-300.

2 BRANDT, Hermann. O Espirito Santo. 2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1985. p. 13.

2 Cf. BRANDT, 1985, p. 14.

» BAYER, Oswald. Viver pela fé: justifica¢do e santificagdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1997. p. 57.
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ou do carismatismo, podem matar e asfixiar a a¢do do Espirito no crente”. Essa
subjetividade ¢ caracteristica da Modernidade, que enfatizou a dimensdo direta do
sujeito, possibilitando-lhe descobrir “como nunca antes seu carater unico e sua liber-
dade. Mais e mais arrancado das amarras tradicionais ¢ das mediagdes institucionais,
ele esta diretamente diante de Deus. Essa imediaticidade de Deus ¢ vivenciada no
proprio interior”.

Bernd Hilberath afirma que:

Desde o inicio as comunidades cristas, depois a grande igreja em formagao e, apds o
cisma de f¢, as igrejas confessionais sentiram, cada uma a sua maneira, como perturba-
dores e perigosos os movimentos entusiastas e carismaticos (p. ex., montanistas, adep-
tos de Joaquim de Fiore, movimentos batistas, quacres, igrejas pentecostais) que invo-
cavam o Espirito. Em face da suposta alternativa: “tumulto ou ordem”, ocorreram uma
ampla domesticacao e institucionalizag¢do do Espirito Santo. Assim, diferentemente do
ambito da Igreja Ortodoxa, “a doutrina ocidental do Espirito ndo se tornou em primeiro
lugar uma doutrina sobre o Espirito, mas sobre sua administragdo pela igreja” [...]. As
consequéncias desse desenvolvimento foram: reserva de experiéncias “auténticas” do
Espirito para a igreja dos primeiros tempos, reducéo da atuagao atual do Espirito a vida
interior do individuo, crescente dualismo entre espirito ¢ matéria em virtude de uma
intelectualizagdo do discurso sobre o Espirito®.

Esse “embarago pneumatologico” nio foi resolvido nos tempos da Reforma,
sendo que, pelo contrario, acentuou-se ¢ prevaleceu a desconfianca e um consequente
fechamento posterior na “reta doutrina”. Uma tentativa de abertura nessa ortodoxia
teria ocorrido em terreno alemao no século seguinte (XVII), com o que ficou conheci-
do como movimento pietista. Contudo, as contribui¢des dos radicais durante o século
XVI ainda carecem de abordagens aprofundadas.

A Reforma Radical e a leitura biblica

A Reforma Radical ndo foi simplesmente uma “ala” da Reforma do século
XVI ou “um efeito colateral que revelou apenas a forma mais extrema da Reforma;
antes, foi um movimento que gerou nova forma de fé e vida cristds”. Buscando fazer
uma apresentacdo geral da Reforma Radical, Timothy George afirma:

A Reforma radical foi um tremendo movimento de renovagéo espiritual e eclesidstica
que ficou a margem das importantes igrejas territoriais, a catolica e a protestante, du-
rante a grande convulsdo religiosa do século XVI. Entretanto, esse movimento néo foi

% HANKE, Ezequiel. O Espirito Santo na teologia de Lutero e Calvino. 2015. Dissertagdo (Mestrado) —
Faculdades EST, Sao Leopoldo, 2015. p. 21.

27 BENKE, Christoph. Breve historia da espiritualidade crista. Aparecida: Santuario, 2011. p. 152.

2 HILBERATH, Bernd Jochen. Pneumatologia. In: SCHNEIDER, Theodor (Org.). Manual de dogmatica.
2. ed. Petropolis: Vozes, 2002. v. 1, p. 404.

2 GEORGE, 1994, p. 254.
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nem marginal nem periférico em seus direcionamentos basicos e vitalidades espirituais.
Englobando tanto o ecumenismo quanto o sectarismo, tanto a revolucdo violenta quan-
to o comunalismo pacifista, sublimando os impulsos ascéticos, misticos e racionalistas
da baixa Idade Média, a Reforma radical, considerada como entidade, apresentou uma
critica completa ao corpus christianum em suas principais mutagdes protestante e ca-
tolica romana™.

Ainda de acordo com T. George, no caso dos anabatistas, a radicalidade era ex-
pressa na énfase na leitura da Biblia, especialmente do Novo Testamento, € no anseio
por restaurar a pureza da igreja apostdlica. No caso dos espiritualistas, a radicalidade
residia na experiéncia interior do Espirito, visto que ndo estavam muito preocupados
com a “igreja externa”, chegando, em alguns casos, a abrir mao das externalia, como
o batismo e mesmo a Ceia. Entre os racionalistas evangélicos prevalecia a razao, ndo
uma razao auténoma iluminista, mas uma razao informada pelo Espirito e pelas Escri-
turas, que questionava muitos dogmas ¢ a tradi¢ao da igreja antiga.’! A relagéo entre o
Espirito e as Escrituras ¢ um tema comum que perpassa de forma especial esse grupo.
Dessa forma, podemos afirmar que a Reforma Radical, enquanto parte integrante do
movimento da Reforma, apresenta peculiaridades quanto ao principio do sola scriptu-
ra, que desenvolveremos mais tarde.

Um dos principios da Reforma ¢ a centralidade das Escrituras, o que para Fou-
cault seria o germe da critica. Segundo ele, para compreender a histdria da critica é
preciso ancora-la na critica biblica. Com a busca pela auténtica revelagao das Escritu-
ras, ndo mais governada pelo magistério da igreja, cria-se a possibilidade de descor-
tinar o que verdadeiramente estava nas sagradas letras, mesmo desqualificando a in-
terpretagdo da tradi¢do. Por isso Foucault pode afirmar que “a critica ¢ historicamente
biblica™?. No sola scriptura, a critica a tradigdo é o germe do fazer critico, o que sig-
nificou importante contribui¢do, segundo o autor, do que seriam as criticas modernas.

A centralidade da Escritura e todas as fortificadas afirmagdes teoldgicas de
inspira¢ao ja indicam como sua presenca na piedade dos reformadores ¢ determinante
e descentraliza outros poderes eclesiasticos (pelo menos em termos ideais). Por isso
Calvino, no século XVI, condenava como erro perniciosissimo a valora¢do da Escri-
tura segundo os alvitres da igreja:

Entre a maioria, entretanto, tem prevalecido o erro perniciosissimo de que o valor que
assiste a Escritura ¢ apenas até onde os alvitres da Igreja concedem. Como se de fato
a eterna ¢ inviolavel verdade de Deus se apoiasse no arbitrio dos homens! Pois, com
grande escarnio do Espirito Santo, assim indagam: “Quem porventura nos pode fazer
crer que essas coisas provieram de Deus? Quem, por acaso, nos pode atestar que elas
chegaram até nossos dias inteiras e intactas? Quem, afinal, nos pode persuadir de que

3% GEORGE, 1994, p. 252.
31 Cf. GEORGE, 1994, p. 254.
32 FOUCAULT, M. The Politics of Truth. New York: Semiotext(e), 1997. p. 46.
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este livro deve ser recebido reverentemente, excluindo um outro de seu nimero, a ndo
ser que a Igreja prescrevesse a norma infalivel de todas essas coisas?”%3.

A Escritura, nesse sentido, deixa de ser artefato da institui¢do e torna-se instru-
mento de intervengdo e critica (Foucault). Contudo, como a Biblia seria utilizada ou
lida? Ainda pensando nas margens da histdria, outros movimentos de reforma podem
contribuir para os mecanismos de acesso ¢ interpretagdo das Sagradas Escrituras, os
quais podem ativar de maneira mais intensa sua potencialidade critica, valorizando a
participac@o do leitor na vivéncia da Escritura. Nesse ponto, Tomas Miintzer e a Re-
forma Radical®** podem ser inseridos, mesmo tratados com tanto preconceito por conta
da for¢a revolucionaria de sua teologia e alguns de seus principios.*® O que chamamos
aqui de Reforma Radical segue a descri¢ao de G. Williams:

Esta Reforma Radical foi um amontoamento, ndo muito integrado, de Reformas e
restituicdes doutrinarias e institui¢des subscritas por anabatistas de varios tipos, por
espiritualistas e espiritualizantes de diversas tendéncias (desde Tomés Miintzer, pas-
sando pelo Griibler individualista Sebastian Franck, até o quietista e pietista Gaspar
Schwenckfeld, assim como pelos racionalistas evangélicos, para quem a Unica base
essencial era o Novo Testamento (desde Juan de Valdés, passando por Lelio Socino, até
Pedro Gonesius)*®.

Interessante, Miintzer e os Radicais, desde as discussdoes com Lutero € demais
reformadores, foram alvos de avaliagdes conservadoras, a ponto de serem tratados
como fanaticos, possuidos pelo demonio e desdenhadores das Escrituras.’” Contudo,
seria mais adequado afirmar que Miintzer era porta-voz de uma espiritualidade revo-
lucionaria e militava por uma hermenéutica do Espirito.

Ademais, segundo sua propria confissdo, havia aceitado a hermenéutica espiritualista
dos mesmos storchitas, segundo a qual os dois Testamentos, o Antigo ¢ Novo, deveriam
ser interpretados no Espirito [...] No manifesto de Praga, Miintzer defende que a meta
da redengdo ¢ o recebimento dos sete dons do Espirito Santo em forma de visoes, so-
nhos, afirmagdes extaticas e exegeses inspiradas.®®

Os radicais diferenciavam Palavra e Escritura de uma maneira muito peculiar,
evocando a ideia de Palavra exterior ¢ interior. A primeira seria vista de muitas for-
mas, podendo se referir ao texto biblico escrito, na maneira como esta traduzido nas
linguas autdctones; por vezes era vista como a Palavra audivel e visivel nos sermdes

3 CALVINO, J. 4s Institutas ou Tratado da Religiao Crista (edi¢ao classica). Tradugao Waldyr Carvalho
Luz. Sao Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1985. v. 1, p. 81.

Lutero chamava-os de Schwdrmer.

3 Para discusséo a respeito de Miintzer e a Reforma Radical, cf. WILLIAMS, 1983 ¢ BLOCH, 1973.

3¢ WILLIAMS, 1983, p. 6.

37 Cf. WILLIAMS, 1983, p. 69-79.

3% WILLIAMS, 1983, p. 70.
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ou sacramentos; ou, também, poderia ser a Palavra encarnada, o Verbo, a saber, o
Jesus historico.

A Palavra interior, por sua vez, da mesma forma possui varios sentidos: abismo
interior, confundido com a consciéncia ou a divina Palavra que esta no interior do ser
humano. Para Miintzer, cada crente ¢ templo do Espirito, e no seu interior ha a Pala-
vra, sem a qual ninguém pode falar de maneira inspirada ou expressar algo verdadeiro
acerca de Deus.* Essa perspectiva poderia confundir a “Palavra interior” e o “Espirito
Santo”. Contudo, os radicais se esmeraram por fazer a devida distingao:

A Palavra e o Espirito Santo no interior de cada individuo parecem, por vezes, confun-
dir-se. Contudo, ha o esforgo para distingui-los. O papel da Palavra interior ¢ dar luz;
por sua vez, a do Espirito Santo ¢ impulsionar a vontade. Mas, na verdade, o Espirito
vem a ser um modo da Palavra. Esta Palavra ¢ a luz divina no interior de cada individuo
(Jo 1.9), consubstancial com Deus*.

Os radicais acreditavam na centralidade da Palavra de Deus para a piedade cris-
ta. Eles ndo negavam as Escrituras, como alguns os acusam, mas valorizavam o que
eles chamavam de Palavra Interna. Por mais subjetivista que pareca ser, esse conceito
¢ um complexo ¢ interessante principio hermenéutico pneumatoldgico, o que poderia
ser aproximado ao que alguns pesquisadores chamario, hoje em dia, de hermenéutica
pentecostal.*! Essa Palavra interior proporcionava possibilidades de compreensio da
Escritura e seus sentidos, os quais eram partilhados e disputados em grupo.** Aqui,
aponta-se para uma leitura biblica na qual a relagdo entre o texto (exterior) ¢ o indi-
viduo/comunidade (interior) tem seu lugar. Encontramos, entdo, o principio da sola
scriptura em uma perspectiva mais popular, porque nao restringe o acesso a Biblia
aos especializados da filologia ou analise historica, mas valoriza a potencialidade do
receptor do texto, que possui em si instrumentos, através dos quais poderao interpretar
as Escrituras, o que permite que até os mais iletrados tenham encontros salvificos com
o texto. Mesmo com todos os riscos previstos, a Biblia entra na comunidade como
instrumento de dialogo e inclusdo. Como texto vivo, o texto biblico dialogara com
as subjetividades de seus receptores no processo de significagdo, ¢ permitira que os
leitores tenham muitas faces e classes, sem que isso seja desqualificado por posturas
elitistas. A Biblia continua o centro, mas ¢ permitido encontrar no receptor e seus
dilemas instrumentos para animagao da fé e resposta as questdes concretas da vida.

Aqui entra a importancia de tratar a Palavra como “viva”, capaz de atuar de
forma pessoal com o crente. O entendimento de Lutero sobre a palavra “viva” estava
restrito a pregacao, a Escritura falada. Para os espiritualistas, o Espirito também tinha
a liberdade de agir para além da letra e da pregacéo, tendo no mais intimo do ser hu-

¥ Cf. WILLIAMS, 1983, p. 907.

4 WILLIAMS, 1983, p. 908.

4 Cf. ARCHER, Kenneth J. 4 Pentecostal Hermeneutic. Spirit, Scripture and Community. Cleveland, Ten-
nessee USA: CPT Press, 2005.

2 Cf. WILLIAMS, 1983, p. 913.
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mano (para recordar os misticos) e na vida em comunidade as condigdes necessarias
para atuar.

Guardadas as devidas propor¢des, essas intuigdes apontam para projetos de
acesso a Biblia — legitimamente reformados — através dos quais a polissemia dos tex-
tos e as experiéncias da comunidade receptora contribuem para pensarmos o como da
centralizag¢do da Escritura na igreja. Além disso, essa postura interpretativa antecipa
perspectivas em relagdo ao texto que podem se aproximar das novas perspectivas
hermenéuticas.

Avaliacido da leitura radical: proposta de leitura da Biblia

A Biblia s6 pode tornar-se centro da igreja se a vida for parte do processo de
significacdo e compreensao do texto. E pelo que temos mostrado, a experiéncia como
mediadora e iluminadora da interpretacdo da Escritura também tem lugar na tradigdo
dos movimentos da Reforma. Inclusive, isso representa valorizagdo da vida do recep-
tor, suas subjetividades e vicissitudes.

Nesses tltimos anos, tem ficado claro que ndo importa se somos metodologi-
camente refinados ou ndo, o consumo de textos ¢ suas leituras sempre serdo criativos.
Essa afirmagao esta inserida na disputa entre a valorizagdo do “autor”, “texto” ou “lei-
tor” nos projetos de interpretagdo: intentio auctoris, intentio operis € intentio lectoris.

Umberto Eco sintetiza bem essas discussoes:

[...] o debate classico articulava-se, antes de mais nada, em torno da oposi¢ao entre
estes dois programas:(a) deve-se buscar no texto aquilo que o autor queria dizer; (b)
deve-se buscar no texto aquilo que ele diz, independentemente das intengdes do autor.
S6 com a aceitagdo da segunda ponta da oposi¢do ¢ que se poderia, em seguida, arti-
cular a oposi¢ao entre: (b1) € preciso buscar no texto aquilo que ele diz relativamente
a sua propria coeréncia contextual e a situacdo dos sistemas de significacdo em que
se respalda; (b2) ¢ preciso buscar no texto aquilo que o destinatario ai encontra rela-
tivamente a seus proprios sistemas de significagdo e/ou relativamente a seus proprios
desejos, pulsdes, arbitrios®.

Em Obra aberta, Eco abre quase que irresponsavelmente as portas para a mul-
tiplicidade de interpretagdes, especialmente por contar com a criatividade do leitor.*
No entanto, dizer que um texto ndo tem fim* ndo quer dizer que todo ato de interpreta-
¢éo tenha um final feliz.* Por isso fala-se em equilibrio entre leitor e fidelidade a obra
literaria. “Isso quer dizer que o texto interpretado impde restricdes a seus intérpretes.
Os limites da interpretagdo coincidem com os direitos do texto (o que ndo quer dizer

# ECO, Umberto. Os limites da Interpretagdo. 2. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004. p. 6-7.

# Cf. ECO, Umberto. Obra aberta: forma e interdeterminagdo nas poéticas contemporaneas. 9. ed. Sao
Paulo: Perspectiva, 2013.

Tem diversas possibilidades de sentido.

¢ Cf. ECO, Umberto. Interpretagdo e Superinterpretagdo. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2012. p. 28.
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que coincidem com os direitos de seu autor)”¥. Outra tentativa seria reconfigurar o
significado dos conceitos, migrando, como fizeram as ciéncias da narrativa, para o
leitor e autor implicitos, sem perder de vista as relagdes que o texto tem com as dina-
micas intertextuais e em seus efeitos.*®

Para a perspectiva que valoriza o receptor, ¢ fundamental o didlogo com o
horizonte de expectativas dos leitores, o lugar onde se consome a obra.* Isso segue
de perto as intui¢des de Lotman quando desenvolve a segunda fungdo do texto. Para
Lotman, o texto tem trés fungdes: 1. fungdo comunicativa; 2. fungdo geradora de
sentido; 3. fun¢do mnemonica.® A primeira fungdo mostra o texto como processo de
realizagdo da lingua natural; na segunda perspectiva, o texto ¢ um potente instrumento
de geragdo de sentidos. Para Lotman, o texto preserva potencialidades de sentidos que
poderdo ser acessadas em tempos posteriores ao original: quanto mais lido, mais rico
fica o texto. Nao ha nessa perspectiva de leitura ingenuidades tais como “isen¢ao de
interesses” ou “deslocamento do contexto do leitor”, como se a leitura fosse feita no
“ar” ou em regides celestiais, ou, até mesmo, como se ler significasse o esgotamento
do texto no passado. Por isso sempre a leitura sera engajada, pois os dilemas das
comunidades leitoras serfo instrumentos para formulagdo de perguntas, denunciardo
ocultamentos ¢ alimentardo movimentos contextualizados.

A Biblia é texto vivo. Seus simbolos, metaforas e estruturas mais basicas estiao
carregados com forgas de sentidos, as quais ganham poténcia na leitura na comuni-
dade de f¢, que ¢ formada por pessoas com suas experiéncias. Assim, as perguntas
contextuais e as questdes nas quais os pés das comunidades tocam poderao ser o lugar
privilegiado para a compreensdo da Biblia. Talvez essa perspectiva poderia ser inter-
pelada com a afirmagdo de que assim nao ha limites para a interpretagdo e até mesmo
as leituras violentas ganhariam espago. Contra essa afirmacao pode-se afirmar que
leitura eivada de interesses ndo ¢ uma opg¢do, mas um dado que ha muito as ciéncias da
linguagem e hermenéutica denunciaram. Nesse sentido, as subjetividades, a historia,
os gritos, o sangue, as questoes, os dilemas, os mundos, a linguagem, os sonhos ¢ 0s
desejos do receptor ndo podem ser evitados, mas precisam ser canalizados pelos inte-
resses da promogao da vida. Isso fara da Biblia uma parceira de didlogo e construgdo
de sentido. Além disso, ndo ¢ justo dizer que a leitura nao tera limites. Pelo contrario,
a realidade e vida da comunidade ndo somente norteardo os sentidos, como também
os limitardo. Alids, o proprio texto, como diz Eco, tem seus limites e apontamentos
interpretativos. Outra coisa, os pressupostos do Reino e sua justiga determinarao os
limites dos interesses teologicos das leituras, o que impedira qualquer espaco para
interpretagdes desumanizadoras.

47 ECO, 2004, p. XXII.

# Cf. PRINCE, Gerald. Narratology. The Form and Functioning of Narrative. Berlin; Amsterdam; New
York: Mouton Publishers, 1982.

Cf. JAUSS, H. R. 4 Historia da Literatura como provocagdo a Teoria Literdria. Sdo Paulo: Atica, 1994.
p. 23-28.

O Cf. LOTMAN, 1. Por uma teoria semiodtica da cultura. Belo Horizonte: FALE/UFMG, 2007.

49

"

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 46-59 | jan./jun. 2017



Hermenéutica do espirito

Dessa forma, munidos das preocupagdes proprias da vida da comunidade e a
capacidade de interagdo entre leitor(es)/leitora(as) e texto, a Biblia sera instrumento
de transformacgdo e norteara a caminhada de fé. Consequentemente, a releitura e re-
cepgdo do texto biblico, que realmente significam sua popularizaco, sairdo das maos
dos “donos do saber” para ganhar vida na partilha, onde ha a presenga do Espirito
acolhido na comunidade.

Mesquiati de Oliveira, nessa mesma linha, partindo do didlogo com o movi-
mento da Reforma em seu sentido amplo (magisterial, radical e catdlica), defende que
além dos quatro solae da Reforma Luterana, um quinto principio igualmente exclu-
sivo e correlato deveria ser enfatizado, na esteira dos reformadores radicais — ¢ que
no entendimento do Mesquiati é também a caracteristica do pentecostalismo, espe-
cialmente o chamado pentecostalismo classico — que seria o solus Spiritus Sanctus.”!
Sem essa agdo direta do Espirito Santo, tanto no coracdo do individuo como no seio
da comunidade, a leitura e a acolhida das Escrituras estariam comprometidas. Assim,
ndo existiria o sola scriptura sem o solus Spiritus. Essa chave pneumatologica é ndo
so potencializadora de sentido como também € necessaria para o vivo entendimento
das Escrituras.>

A hermenéutica do Espirito da Reforma Radical é um patrimdnio para o cris-
tianismo. Quando grupos como os pentecostais a acionam, estio retomando, em gran-
de medida, a tradicdo da Reforma do século XVI. No entanto, a desconfianca para
com o Espirito Santo — ¢ para com os grupos que afirmam ter experiéncias diretas
com ele — resiste, seja nos escritos académicos ou mesmo nos circulos das igrejas,
dado o modus operandi dos grupos espiritualistas naquele tempo, seus excessos ¢ seus
erros. Mas nao sdo somente seus equivocos que devem ser descritos, mas também
seus insights. E tempo de as teologias e as igrejas serem capazes de incorporar es-
sas contribui¢des da Reforma de maneira mais articulada e enriquecedora, abrindo-se
para outras vias, de forma consciente ¢ deliberada. Como afirmou Timothy George,
além de ser um movimento historico, a Reforma deve ser vista “como movimento do
Espirito de Deus” e, assim, “possui um significado permanente para a igreja de Jesus
Cristo”. Estabelecer um dialogo com a historia desses grupos da Reforma e com os
novos espiritualistas de nosso tempo pode ser mutuamente enriquecedor. Mas teria
que ser um dialogo franco, aberto e propositivo, que fosse capaz de desinstalar-nos,
de tirar-nos de nossas comodas posi¢des ¢ pressupostos.

«

Cf. OLIVEIRA, 2017.

Kenner Terra mostra como a experiéncia do Espirito foi marcante na igreja das origens. Cf. TERRA,
Kenner. Extase, pentecostes e unidade: desafios a luz das origens. In: OLIVEIRA, David Mesquiati
(Org.). Pentecostalismos e unidade. Sao Paulo: Fonte Editorial; FPLC; RELEP, 2015. p. 167-179. Donald
Dayton, por sua vez, afirmou que essa a¢do narrada em Atos pode ter se tornado paradigmatica para a
igreja, possibilitando novas apropriagdes ao longo dos séculos. Cf. DAY TON, Donald. Theological roots
of Pentecostalism. Peabody, Massachusetts: Hendrickson, 1991.

GEORGE, 1994, p. 306.
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Conclusao

A luz da leitura biblica da Reforma Radical, ler a Biblia historicamente nio
pode somente significar inseri-la no seu contexto historico original, mas precisa le-
var em considerag@o o receptor historicamente instalado. Nesse sentido, a afirmagao
“somente a Escritura” precisa ser sucedida pela questao “como isso se aplicara?”. Em
um contexto de luta critica pela capacidade de compreensdo para além da tradicdo e
magistério, busca-se a verdade da Escritura, a qual se entende ser possivel acessar sem
que sistemas ou organizagdes influenciem. Essa postura sempre correra o risco de ser
“elitizagdo da interpretagcdo” e acreditara nas inocentes afirmacdes do paradigma do
sujeito, que nega as subjetividades, intuigdes, sensibilidades e mediagodes. Inclusive,
essas caracteristicas, por vezes negadas, sdo o caminho possivel para que a Palavra de
Deus se encarne na vida daqueles e daquelas que ndo somente a leem, mas vivem-na
nas lutas pessoais, performatizam-na nas celebra¢des ¢ consubstanciam-na na relagéo
consigo mesmo, com o outro ¢ com Deus.

Como consequéncia dessas discussdes, precisamos levar em consideracdo que
o contexto original, antes de qualquer coisa, ¢ uma narrativa construida pelo intérprete
especializado ou ndo, o qual acredita ser capaz de reconstruir e descrever a realidade.
Portanto o historico da Biblia Sagrada ¢ também o lugar de leitura, porque esse tem
potencialidade para determinar sua expressdo de sentido. O lugar do receptor determi-
na as perguntas e, consequentemente, conduz suas respostas. Dessa forma, os dilemas
da vida da igreja, com todos os seus interesses por justica, libertagdo, promogdo e
sinalizagdo do Reino, s@o parte prioritaria no projeto de consumo da Escritura.

Assim, a Reforma Radical — que ¢ parte, por vezes marginalizada, do movi-
mento estabelecido desde a Reforma Protestante Magisterial e que contribui na cons-
trugdo da identidade do protestantismo e demais movimentos neles enraizados — pode
ser resgatada como fonte para intuigdes hermenéuticas, através das quais se responde
a questdo de como a Biblia pode ser o centro da piedade e caminhada de fé.
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MARTIN BUCER E 0s JUDEUS!

Martin Bucer and the Jews

Gorge K. Hasselhoff?

Resumo: Tradicionalmente, a atitude em relagdo ao judaismo de Martin Bucer, o refor-
mador protestante de Estrasburgo, ¢ julgada a partir de “Judenratschlag” (Conselho sobre
os judeus) (1538), que ele escreveu junto com alguns pastores de Hesse a pedido do land-
grave Felipe II. Este artigo faz uma aproximacao diferente examinando as obras de Bucer
de acordo com sua ordem cronoldgica. Sua atitude em relagdo a lingua hebraica nao era
diferente daquela dos humanistas contemporaneos e, repetidamente, em seu comentario
anonimamente publicado sobre os Salmos, utilizou a literatura exegética judaica pertinente.
Com judeus contemporaneos como Josel de Rosheim ele mantinha uma relagdo pessoal
amigavel. Nesse contexto, ¢ ainda mais surpreendente que ele seja o coautor do aspero livro
“Judenratschlag”. A razdo para isso poderia ser que Bucer era um tedlogo tradicional que
cresceu na tradi¢ao dominicana. Portanto seu conselho deveria ser visto como um conselho
politico com tragos teologicos. No entanto, Bucer ndo era tdo antijudaico e cheio de édio
judeu como seu companheiro reformador Martim Lutero.

Palavras-chave: Rosel von Josheim. Estrasburgo. Filipe de Hesse. Judenratschlag.

Abstract: Traditionally, the attitude towards Judaism of Martin Bucer, the protestant
reformer of Strasbourg, is judged on the “Judenratschlag” (1538) that he wrote together
with some Hessian ministers on request of Landgrave Philipp II. This article takes a dif-
ferent approach by scrutinising Bucer’s works according to their chronological order.
His attitude towards the Hebrew language was not different from that of contemporary
humanists, and time and again in his anonymously published commentary on Psalms he
made use of pertinent Jewish exegetical literature. With contemporary Jews like Josel
of Rosheim he was personally on a friendly level. Against this background it is all the
more astonishing that he co-authored that rather harsh “Judenratschlag”. The reason for

1

O artigo foi recebido em 27 de fevereiro de 2017 e aprovado em 04 de abril de 2017 com base nas ava-
liagdes dos pareceristas ad hoc.

Tradugdo: Martin Volkmann; revisdo: Rudolf von Sinner, com apoio técnico da bolsista de Iniciagao
Cientifica Fabiane Schmidt. — Uma versao alema deste artigo mais detalhada, principalmente no tocante
as notas, foi publicada em: Judaica, v. 68, p. 343-373, 2012.
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da Igreja e da Teologia na Universidade Politécnica de Dortmund. Em 2012, foi professor visitante na
Faculdades EST, em Sao Leopoldo/RS. Contato: goerge.hasselhoff@udo.edu



Martin Bucer e os judeus

that might be that Bucer was a traditional theologian who grew up in the Dominican
tradition. Therefore his advice should be seen as a theologically coloured political ad-
vice. Nonetheless, Bucer was not as anti-Jewish and filled with Jew hatred as his fellow
reformer Martin Luther.

Keywords: Rosel von Josheim. StraB3burg. Philipp von Hessen. Judenratschlag.

historia da primeira geragdo da Reforma poderia ser descrita como sendo
historia da importancia das ordens religiosas. Martim Lutero era monge
da ordem agostiniana — isso ¢ do conhecimento geral. Mas também outros reformado-
res tiveram sua formagdo em mosteiros, conventos e escolas monasticas ou, no mini-
mo, foram marcadamente influenciados por tedlogos de ordens religiosas. Assim, por
exemplo, o professor de hebraico e colaborador de Ulrico Zwinglio, Conrad Pellikan,
durante muitos anos foi membro da ordem dos franciscanos, e Martin Bucer, de quem
trataremos a seguir, foi membro da ordem dos dominicanos.* Ao que tudo indica,
tiveram forte influéncia na fase inicial de sua teologia especialmente Tomas de Aqui-
no, respectivamente o tomismo marcado por Cajetano. Mesmo assim, Bucer sempre
permanece um tanto como o “grande desconhecido” da época da Reforma. A isso cor-
respondem formas surpreendentes como ele seguidamente ¢ caracterizado como, por
exemplo, a seguinte: Martin Bucer ¢ um “tedlogo provocador” [ “scharfmacherischer
Theologe”]. Esse ¢ o juizo de um historiador sobre a postura do reformador de Estras-
burgo em relac¢@o aos judeus.* Como, no entanto, na historiografia da Reforma, Bu-
cer em geral é descrito como tedlogo irénico’, tal juizo é muito surpreendente. Além
disso, impde-se a pergunta se a relagdo de Bucer com os judeus e sua recomendacdo
em relacdo aos judeus de 1538 sdo parte central de sua teologia reformatéria ou, no
minimo, consequéncia dela. Assim, faremos, em duas partes distintas, uma analise da
tematica “Bucer e o judaismo”: num primeiro momento, sob o enfoque biografico e,
num segundo momento, a partir da leitura de textos selecionados de Bucer.

Desde os anos 50 do século XX, as obras de Martin Bucer sao editadas criteriosamente. Os volumes da

edigao critica sdo abreviados como segue:

BDS = Martin Bucers Deutsche Schriften = Martini Buceri Opera Omnia, ser. |

BOL = Opera Latina = Martini Buceri Opera Omnia, ser. 11

BCor = Correspondance de Martin Bucer [ab v. 4: Martin Bucer Briefwechsel — Correspondance] = Martini

Buceri Opera Omnia, ser. 111

4 HILLERBRAND, Hans J. Vom geistigen “Holocaust* zur rechtlichen Toleranz: Bemerkungen zum Thema
Johannes Reuchlin und die Reformation. In: HERZIG, Arno (Org). Reuchlin und die Juden. Sigmaringen:
Thorbecke, 1993. p. 109-122. O contexto da p. 118 diz o seguinte: “No despacho da resolugdo do Hesse
em relagdo aos judeus (1539), o conde de tendéncia tolerante [isto ¢, Felipe de Hesse [...]] tinha que
ocupar-se com o tedlogo instigante Martin Bucer”.

> Cf. ERICHSON, Alfred. Martin Butzer der elsdssische Reformator. Strassburg, 1891. p. 55 com citagdo

de Ambrosius Blaurer.
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Aspectos biograficos

Martin Bucer nasceu em 11 de novembro de 1491, oito anos apds Martim
Lutero, em Schlettstadt (atualmente Seléstat). Com 15 anos foi entregue a guarda da
ordem dominicana em Schlettstadt.® O mais tardar na segunda metade da segunda
década do século XVI, Bucer estudava e lecionava nos conventos de sua ordem em
Heidelberg e Mainz. Mesmo que Bucer tenha se afastado gradativamente da ordem
dominicana na sequéncia da disputa de Lutero em Heidelberg de 1518, sua formagao
dentro da ordem teve, sob muitos aspectos, influéncia marcante em seu modo de pen-
sar. Por um lado, provém dessa época seu amplo conhecimento da teologia de Tomas
de Aquino; por outro lado, a relagdo de seus livros de 30 de abril de 1518 evidencia
um amplo interesse tanto na literatura da ordem quanto em obras humanistas.” Entre
os livros de Bucer constam, entre muitos outros, varias obras de Tomas de Aquino (p.
ex. Summa theologiae, Summa contra gentiles, Scriptum super Libros Sententiarum,
Questiones de veritate, Comentario sobre a Metafisica), Comentario sobre sentengas
de Petrus de Palude (1280-1342), comentarios de Tomas de Vio Cajetano (em relacao
a Suma Teologica de Tomas Aquino, bem como ao Pentateuco), mas também obras
de autores classicos da filosofia, tais como Aristoteles e Cicero, bem como de Paulus
Ricius, Marsilio Ficino, Laurentius Valla, Jacques Lefévre d’Etaples e Erasmo. Inte-
ressante em relagdo ao assunto deste estudo ¢é o fato de que Bucer possuia uma edigdo
hebraica dos Salmos de Conrad Pellikan e uma edigdo da Defensio Johannis Reuchlini
contra calumniatores suos Colonienses (Tiibingen, 1514; “Defesa de Jodo Reuchlin
contra os caluniadores de Colonia”)®. Nessa questdao em torno de Reuchlin, Bucer,
ao que tudo indica, se posicionava a favor de Reuchlin, ndo obstante transparega, em
comentarios posteriores, uma proximidade maior com a polémica antijudaica de Pfef-
ferkorn.” Além disso, encontra-se entre os livros de Bucer uma gramatica hebraica.
Provavelmente trata-se de 1 p172°77 de David Kimchi.!® Portanto podemos concluir
que Bucer esteve profundamente enraizado tanto no humanismo quanto no “puro e
rigido tomismo™" nos inicios do século XVI.

Com relagao a detalhes biograficos, cf. em especial GRESCHAT, Martin. Martin Bucer: Ein Reformator
und seine Zeit. Miinchen: Beck, 1990.

A relagdo de livros consta, com comentarios, em BCor 1: (Jusqu'en 1524), publicado por ROTT, Jean.
Leiden: Brill, 1979. (Studies in Medieval and Reformation Thought, v. 25). p. 42-58.

Cf. BCor 1, 53, n. 32.

Com relagdo a disputa de Pfefferkorn. cf. KIRN, Hans-Martin. Das Bild vom Juden im Deutschland des
friihen 16. Jahrhunderts dargestellt an den Schriften Johannes Pfefferkorns. Tiibingen: Mohr Siebeck,
1989. p. 121-185.

A referida gramatica de David Kimchi (1105-1170) s6 é comprovada na forma impressa a partir de 1529.
Porém, eu ndo excluo a possibilidade de que Bucer tenha possuido um manuscrito da mesma. Por outro
lado, Jean Rott atribui a anota¢do de Bucer “Grammatica hebraea, uno libro* ou a Wolfgang Capito, Jo-
hannes Reuchlin ou a Frangois Tissard (BCor 1, 54, n. 41); GRESCHAT, 1976, p. 42, nota 72 considera
que Capito tenha possuido Hebraicarum institutionum Libri duo (Basel 1518) como sendo pouco provavel.
GRESCHAT, Martin. Martin Bucers Biicherverzeichnis von 1518. In: Archiv fiir Kulturgeschichte, 57, p.
162-185, 1975. aqui p. 184.

B3
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Apos a saida da ordem dos dominicanos e de dois anos turbulentos, em que
também aconteceu o matrimonio com Elisabeth Silbereisen, Bucer se firmou em Es-
trasburgo. Assim se estabeleceu uma proximidade teologica com o reformador de Zu-
rique, Ulrico Zwinglio, junto com o qual participou do “debate religioso” com Martim
Lutero em Marburgo. Isso merece atengdo especial, porque Bucer parece ter causado
uma impressao que se perpetuou ao longo do tempo sobre o conde Felipe de Hesse. O
mais tardar a partir de 1538, Bucer passou a contar entre os conselheiros mais proxi-
mos do conde.'? Como tal e sob sua incumbéncia participou decisivamente como “Pai
da Igreja em Hesse”'® na elaboracdo do “regulamento de disciplina” de Ziegenhain e
no “conselho sobre os judeus”. Apos o debate religioso de 1529 ¢ a morte prematura
de Zwinglio em Kappel (1531), Bucer tornou-se um dos porta-vozes dos reformado-
res até a Reforma sofrer um forte revés politico apds a guerra de Esmalcalde de 1547.
Nem bem dois anos apos, Bucer fugiu de Estrasburgo, refugiando-se em Cambridge,
onde veio a falecer em 28 de fevereiro de 1551.

Nas trés décadas entre a saida da ordem dos dominicanos e sua morte, Bucer
redigiu uma ampla obra literaria, desde comentarios biblicos (entre outros, sobre os
Evangelhos de Mateus e de Jodo, Carta aos Romanos, Salmos ¢ Sofonias) ¢ textos
dogmaticos no espirito de um tomismo protestante, bem como escritos politicos, or-
dens da vida eclesiastica e cartas. Em diversos desses textos encontram-se manifesta-
¢Oes sobre os judeus e o judaismo. Essas manifestagdes, em amplos trechos, aparecem
como eco da tradi¢do cristd desde Agostinho até Tomas de Aquino.™

Na criagdo literaria de Bucer parece ocorrer uma ruptura em torno do ano de
1530. Até essa data, Bucer redigiu a maioria dos comentarios biblicos, nos quais,
como veremos a seguir, se pode perceber um acolhimento positivo, mas ao mesmo
tempo critico da lingua hebraica e do judaismo. Posteriormente, com excegdo do co-
mentario a Carta aos Romanos, a recepgio se desloca mais para reflexdes juridicas,
possivelmente motivadas por sua atuagdo politico-eclesiastica.

O ano de 1530 representa para a Reforma na Alemanha, sob o ponto de vista
politico, uma ruptura. Basta lembrar a dieta de Augsburgo, em que o movimento da
Reforma se apresentou com uma confissdo propria e, ao mesmo tempo, Josel von
Rosheim, como representante dos judeus alemaes, se distanciava radicalmente da Re-
forma.'> Também em relagdo a cidade de Estrasburgo essa data ¢ significativa, uma
vez que no dia 16 de marco o senado da cidade emitiu um decreto em que se fazia re-

12 Cf. na introdugdo do editor: Briefwechsel Landgraf Philipp's des Grossmiithigen von Hessen mit Bucer.
Editado e comentado por Max Lenz. Leipzig: Hirzel, 1880. 1. Theil, p. v-vi.

13 Cf. ORTMANN, Volker. Martin Bucer als Kirchenvater Hessens. In: FACKE, Bodo (org.). Die Homberger
Synode von 1526. Die Reformation in Hessen. 2. ed. Homberg; Efze: Geschichtsverein, 2002. p. 76-85.

4 Em relagdo a isso, cf. HOOD, John Y. B. Aquinas and the Jews. Philadelphia/PA: University of Pennsyl-
vania Press, 1995.

15 Quanto a postura de Josel von Rosheim na dieta de Augsburgo, cf. ainda FEILCHENFELD, Ludwig.
Rabbi Josel von Rosheim: Ein Beitrag zur Geschichte der Juden in Deutschland im Reformationszeitalter.
Strassburg, 1898. p. 27-33, 54s, 117-119, 153-159. (Anexo III).
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feréncia a proibicdo de juros e usura para os judeus.'® No entanto, o problema da usura
continuou o que fica comprovado pelo fato de que, no dia 13 de setembro de 1539,
foi emitido um novo decreto, a fim de regulamentar a questdo dos juros.'” Além disso,
segundo a opinido de Osten-Sacken, o escrito polémico Der gantz Jiidisch glaub de
Anton Margarith, um judeu convertido ao cristianismo, parece ter tido influéncia ex-
tremamente negativa ndo apenas em Martim Lutero, mas também em Martin Bucer.'®

Judeus e judaismo na obra de Bucer

Em pesquisas mais recentes, em especial de Peter von der Osten-Sacken' e
Achim Detmers, o comentario aos Romanos de Bucer ¢ analisado como base para o
conselho em relagdo aos judeus de 1538. Detmers classifica o comentario como uma
“doutrina sobre Israel” de Bucer, doutrina essa que seria comprovavel ao longo de
toda a sua atuagdo.” Ja a analise de R. Gerald Hobbs segue um outro caminho. Ele
parte do enfoque no comentario sobre os Salmos, em que ele analisa o uso por parte
de Bucer de fontes judaicas e da lingua hebraica, bem como o seu convivio com
contemporaneos judeus. Hobbs destaca que o interesse primordial de Bucer no estu-
do do hebraico era o sentido literal da Biblia. Nisso também era possivel entrar em
debate com estudiosos judeus, motivo pelo qual Rashi?', Abraham ibn Ezra?? e David
Kimchi seriam citados seguidamente no comentario sobre os Salmos. No entanto,
judeus contemporaneos podem simultaneamente representar um problema, explicavel
a partir de uma tese condenatoria derivada da Biblia.”* Nesse modo de pensar Hobbs
se encontra na sequéncia de August Lang** e Walter Holsten?.

A seguir, procuraremos acompanhar em alguns exemplos essa trilha. Primei-
ramente, analisaremos o uso da lingua hebraica e as descobertas feitas a partir do
hebraico; depois descreveremos o aproveitamento de autores judeus em um de seus

1

>

O decreto consta em GLASER, Alfred. Geschichte der Juden in Strassburg. Von der Zeit Karls d. Gr. Bis
auf die Gegenwart. Strassburg, 1894. p. 26.

GLASER, 1894, p. 26.

Cf. OSTEN-SACKEN, Peter von der. Martin Luther und die Juden: Neu untersucht anhand von Anton
Margarithas ,,Der gantz Jiidisch glaub“ (1530/31). Stuttgart: Kohlhammer, 2002.

OSTEN-SACKEN, 2002, p. 248-253.

DETMERS, Achim. Reformation und Judentum. Israel-Lehren und Einstellungen zum Judentum von
Luther bis zum frithen Calvin. Stuttgart: Kohlhammer, 2001. p. 185-215.

Rashi ja fora aproveitado por Nikolaus von Lyra, mas parece que Bucer se baseia em estudos proprios.
Sem duvida alguma, é surpreendente, com base nas edigdes de textos hebraicos, que textos de Ibn Ezra
ja muito cedo estavam acessiveis em versoes em francés antigo e, posteriormente, em latim. Em parte ele
mesmo formulava em latim.

Cf. HOBBS, R. Gerald. Bucer, the Jews, and Judaism. In: BELL, Dean Phillip; BURNETT, Stephen G.
(Org.) Jews, Judaism, and the Reformation in Sixteenth-Century Germany. Leiden: Brill, 2006. p. 137-
169, onde ele faz um resumo provisorio de seus estudos anteriores.

LANG, A[ugust]. Der Evangelienkommentar Martin Butzers und die Grundziige seiner Theologie. Leipzig:
Dieterich, 1900.

HOLSTEN, Walter. Christentum und nichtchristliche Religion nach der Auffassung Bucers. Theologische
Studien und Kritiken: Eine Zeitschrift fiir das gesamte Gebiet der Theologie, v. 107, Neue Folge 1II, p.
105-194, 1936.
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comentarios biblicos e, finalmente, langaremos o olhar, com base nessa analise, nos
escritos politicos de Bucer.

O manejo da lingua hebraica

A partir da segunda metade dos anos 20 do século X VI, Bucer redigiu diversos
comentarios biblicos. Em Estrasburgo, ele mesmo organiza seus escritos em um con-
junto de comentarios, uma vez que ele e Wolfgang Capito teriam decidido organizar
um projeto de comentarios, sendo que Bucer comentaria os escritos do Novo Testa-
mento e Capito, os do Antigo Testamento.?® No inicio, consta um comentario sobre o
Evangelho de Mateus, que inclui também explica¢des de textos paralelos dos outros
sindticos — Marcos e Lucas.”” Segue um comentario sobre Efésios (igualmente de
1527) e uma interpretagdo do Evangelho de Jodo (1528)*. Ap6s uma pausa de alguns
anos, surgiu em 1536 um comentario muito extenso sobre a Carta aos Romanos.”
Além disso, constam dois comentarios sobre escritos veterotestamentarios: sobre o
profeta Sofonias (1528)* e sobre os Salmos (1529)*'. Importante no manejo, tanto do

26

Cf. O prefacio de Bucer ao comentario sobre o Evangelho de Mateus em LANG, 1900, 378 (= Ennara-

tionvm in Evangelia, 1527 [veja nota seguinte], f. 3a).

7 Nas minhas pesquisas eu me basei na edi¢do Enar/rationvm in Evan/gelia Matthcei, Marci, & Lucce, / libri
duo. // Loci communes syncerioris Theologice / supracentum, ad simplicem scriptu/rarum fidem, circa
ullius infecta/tionem aut criminationem, / excufsi, / per M. Bucervm. / Argentorati, Anno, M.D. XXVII.
[Universitéts- und Landesbibliothek Bonn (= ULB BN) Gk 115]. Esse titulo, no entanto, s6 deixa transpa-
recer a apreciacao de Mateus 1-7. O segundo volume muito raro da primeira edi¢do nao estava acessivel
durante a elaborag@o do presente estudo.

2 O comentario de Jodo, numa edigdo critica, consta em BOL 2: Enarratio in Evangelion Iohannis (1528,
1530, 1536), publicado por Irena Backus. Leiden et alii: Brill, 1988. A edi¢do de 1530 contém, além disso,
a segunda edi¢ao do comentario de Mateus, do qual ainda ndo ha uma edig@o critica. O comentario da
Carta aos Efésios s € acessivel em sua primeira edi¢do e ndo foram feitas reedi¢des.

2 O comentario ainda ndo existe em edigdo critica. A seguir baseio-me na seguinte edigdo: Metaphrases

et / enarrationes perpetvae epistolarvm / D. Pauli Apostoli, quibus singulatim Apostoli omnia, / cum

argumenta, tum sententice & uerba, ad autori/tatem D. scripturce, fidemq(ue) Ecclesice catho/licce tam
prisce quam preesentis, religiose / ac paulo fusius excutiuntur. // Dissidentivm in speciem locorvm scri/
pturce, & primarum hodie in religionis doctrina con/trouersiarum conciliationes & decisiones. XLII. //

[...] // Tomvs Primvs. / continens metaphrasim et enarrationem / in Epistolam ad Romanos, in qua ut

Apostolus preecipuos totius Theologice / locos tractauit quam exactissime & plenissime, ita est hoc Tomo

maxima / pars totius non tam Paulince, q(uam) uniuers(a)e S. Philosophi(a)e explicata. | per Martinvm

Bvcervm. // Argentorati per VVendelinvm / Rihelium. Mense Martio. Anno / M. D. XXXVI. [ULB BN

4° Ga 1279].

Tzepha/niah, gvem Sopho/niam, uulgo uoca(n)t, prophetarum / epitomographus, ad ebraicam / ueritatem

uersus, & com/mentario explanatus / per M. Bucerum // Argentorati apvd loannem Hervagi/vim, mense

sept. / anno M. D. / XXVIIL.

A seguir, citagdes segundo a 4. ed.: Sacrorvm Psal-/morvm libri qvingve, ad ebrai-/cam veritatem genvina

/uersione in Latinum traducti: primum appensis bona fide sententijs, / deinde pari diligentia adnumeratis

uerbis, tum familiari / explanatione elucidati. // Nunc denuo, non paulo maiore quam antea, & fide & di-/

ligentia emendati. // Aretio Felino / autore. / [...] / Basilea per loan. Heruagium 1547 [ULB BN 4° Ga

702].
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Antigo quanto do Novo Testamento, ¢ o principio hermenéutico basico de que ha uma
unidade indissoluvel entre os testamentos e da alianga de Deus.*

Tomando-se todos os comentarios sobre escritos do Novo Testamento em con-
junto, cai na vista que Bucer interpreta nomes ¢ textos neotestamentarios recorrendo
ao hebraico. De que forma — isso nds iremos demonstrar exemplarmente com base na
introdug@o do comentario de Mateus. Ai Bucer expde que, o que na literatura crista é
designado por “evangelho”, no hebraico, ¢ traduzido por besorah, que, por sua vez,
provém de basar. Esse verbo ¢ utilizado pelos profetas para prenunciar a profecia da
graga, que sera revelada pelo Cristo. Na Septuaginta, esse verbo sempre é reproduzido
por evangelizein. Isso Bucer fundamenta com base em diversos textos dos Salmos e
do profeta Isaias.*

Mas Bucer também interpreta outros termos a partir do hebraico; por exemplo,
que “Cristo”, como designa¢do do futuro rei, deriva do termo hebraico mun que, por
sua vez, ¢ reproduzido no grego por ypLotoc. O nome da cidade de origem de Jesus —
Nazaré (que deriva de =1 e ndo de 7%1) — é também explicado detalhadamente®, bem
como de onde derivam os termos “escribas” (de om2w), “fariseus” (de o) e “sa-
duceus” (de opr13)*¢. Outras explicagdes, que reaparecem posteriormente no comen-
tario de Jodo, sdo as dos termos “tora™’ e “filhos do trovao™®. Mas também se pode
observar certo desenvolvimento teologico. Enquanto no comentario dos evangelhos
(sinéticos) Jesus = vwim € derivado de, filologicamente correto, da raiz do hifil yu,
no comentario de Jodo, ¢ acrescentada uma derivag¢dao do nome de Deus mm*’. No co-
mentario de Romanos, concluido em 1536, Bucer aplica, a partir de uma perspectiva
filolégica humanista, o0 mesmo procedimento de explicar termos gregos (e latinos) a
partir do hebraico, justificando esse procedimento com o fato de que Paulo se referia a
termos e temas hebraicos. Assim, por exemplo, como no comentario de Jodo, o nome
Jesus ¢ identificado com o tetragrama.*!

Para avaliar a relagdo teologica de Bucer com o judaismo, o comentario de
Romanos serviu de base para diversas analises, de maneira que, neste momento, basta

32 Ennarationvm in Evangelia, 1527, 150v-159r, citado e traduzido em partes em DETMERS, 2001, p. 197
(segundo a 3. ed. de 1536). — Nur noch fragmentarisch erhalten und bereits im 16. Jahrhundert posthum
veroffentlicht sind zudem Vorlesungen iiber das Richterbuch. Estao preservadas apenas fragmentariamente
e ja foram, postumamente, publicadas no século XVI também prelegdes sobre o livro de Juizes I, sobre
isso cf. TIMMERMAN, Daniel. Martin Bucer as Interpreter of the Old Testament: A Re-examination of
Previous Scholaship in Light of Bucer’s Ennarationes in librum Iudicum (ca. 1540). In: Reformation and
Renaissance Review, v. 9, p. 27-44, 2007.

Ennarationvm in Evangelia, 1527, p. 1r.

Cf. Ennarationvm in Evangelia, 1527, p. 9v.

Cf. Ennarationvm in Evangelia, 1527, p. 39r-40r.

Cf. Ennarationvm in Evangelia, 1527, p. 159r-160r.

Cf. Ennarationvm in Evangelia, 1527, p.148v. BACKUS, 1988, p. 349.

Cf. BUCER, 1527, p.125r-v; BACKUS, 1988, p. 17.

Cf. BUCER, 1527, p.15r-16r, no caso, p. 15v.

Cf. BACKUS, 1988, p. 25s, 221.

Cf. BUCER, 1530, p. 11b, 64b, 195a-197a. — Com relagdo a alteragdo no método exegético de Bucer, cf.
LANG, 1900, v.a. 31s.
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vermos um resumo dessa analise.* Por um lado, vale também para Bucer o tradicional
argumento de que, com a encarnagdo de Jesus, a igreja substituiu Israel.* Consequen-
temente, considerando também o secreto designio de Deus, os judeus estdo rejeita-
dos.** Mas como Israel ¢ o povo escolhido de Deus, uma parte do povo, ou seja, 0s
crentes serdo salvos, no final dos tempos, junto com a igreja crente, formando assim o
verdadeiro Israel. Por outro lado, no entanto, ¢ digno de nota que Bucer, apesar desses
preconceitos tradicionais, ndo deixa de mencionar o tratamento que os judeus rece-
bem na sociedade da época. Assim, ele cita, por exemplo, o tratamento impiedoso e
barbaro dos judeus, a contradi¢ao com o direito vigente, 0s excessivos juros cobrados
de judeus que, no entanto, representam, a0 mesmo tempo, um poder econdémico muito
forte. Isso dificulta uma potencial adesdo dos judeus ao cristianismo.*

Aproveitamento de autoridades judias nos comentarios biblicos de
Bucer

Gerald Hobbs, que se ocupou intensivamente com o comentario sobre os Sal-
mos, mostrou que Bucer ndo tinha escrupulo nenhum em citar autoridades judias na
interpretacao dos Salmos. Em primeiro lugar, trata-se do targum?*, Rashi (por vol-
ta de 1040-1105)*, Abraham ibn Ezra (1089-1164)* e David Kimchi (por volta de
1160-1235)*. Além disso, aparecem no comentario dos Salmos nomes como Flavio
Josefo™, diversos rabinos da mishnah e do talmude, entre eles Yehuda ha-Nasi (Rav),
o redator da mishnah’', Saadya Gaon®, Joseph Kimchi, o pai de David Kimchi%, e
um rabino Moses que, noutro momento, ¢ designado como Moshe Cohen®®, que, no
entanto, também poderia ser Moshe ha-Darshan ou Maimonides**. Conforme Hobbs,
para a elucidag@o do sentido literal, Bucer seguidamente se associa as interpretacdes

IS
S

Cf. DETMERS, 2001, p. 185-215.

# Veja, por exemplo, BUCER, 1530, p. 192a. No entanto, essa ideia ja ¢ exposta em momentos anteriores,
como, por exemplo, em “Bericht auB3 der heyligen geschrift. In: STUPPERICH, Robert (ed.). Strafsburg
und Miinster im Kampfum den rechten Glauben 1532-1534. Giitersloh, 1978. (BDS 5). p. 109-258, aqui
p. 178,37-179,5. 180,34-184,20.

BUCER, 1530, p. 426b.

BUCER, 1530, p. 442b.

Sempre sob o nome Joseph Paraphrastes Chaldeus, ao total, em 76 passagens.

Sdo 41 passagens.

Mais de 100 mengdes.

Mais de 150 mengdes.

BUCER, 1547, p. 33, 107, 156, 246, 318s, 392, 403, 439, 559, 610.

BUCER, 1547, p. 521; outros rabinos sdo o amorreu R. Jonah (por volta do séc. IV, p. 340) e R. Levi (por
volta dos séc. II/II1, p. 259), bem como, em uma passagem, o autor da massora, provavelmente um dos
tiberiades da familia dos Bney Asher (a partir do séc. VIIL, p. 320).

BUCER, 1547, p. 482.

BUCER, 1547, p. 90, 130, 336, 453, 573.

BUCER, 1547, p. 96. As trés outras mengdes de um rabino Moshe encontram-se na p. 475, p. 519, p. 573.
Com relagdo a dificuldade de classificagdo precisa dos nomes, cf. HASSELHOFF, Gorge K. Dicit Rabbi
Moyses: Studien zum Bild von Moses Maimonides im lateinischen Westen vom 13. bis zum 15. Jahrhun-
dert. 2. ed. Wiirzburg: Konigshausen & Neumann, 2005. p. 16, 21.
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de Ibn Ezra e de Kimchi, enquanto Rashi serve mais como exemplo negativo, do qual
Bucer se distancia.*® Ele também o justifica na introduc¢ao ao comentario.”’

Vejamos um exemplo. No SI 110.4 ¢ dito a respeito do rei/messias: “Tu és
sacerdote para sempre, segundo a ordem de Melquisedeque”. Na Carta aos Hebreus,
esse anuncio ¢ entendido como promessa feita para Jesus (cf. Hb 5-7). Em seu comen-
tario, Bucer procura elucidar o sentido literal dessa passagem. Para tal ele menciona
inicialmente Kimchi, que interpreta a passagem no sentido de que a ordem divina em
rela¢@o ao sacerddcio ¢ expressdao do primado (princeps) soberano e do reinado eter-
no do mesmo. Assim, a expressdo al divrati significa que, caso ele queira ser um rei
da justica, ele deve zelar por direito e justica para todo o povo. Ibn Ezra, no entanto,
interpreta a expressao al divrati como costume e rito de Melquisedeque. Com isso
estaria sendo dado um exemplo de como, assim como Abrado dera uma parte de seu
despojo para Melquisedeque, o povo ofertara a Davi o despojo (em forma de armas)
que conquistara dos inimigos. Por sua vez, Rashi interpreta a passagem no sentido de
que Davi seria semelhante a Melquisedeque, porque ambos seriam sacerdotes e go-
vernantes do Altissimo. A Carta aos Hebreus, por sua vez, interpretaria a passagem no
sentido de que quem ndo conhece a Cristo, na realidade ndo entenderia coisa alguma
corretamente. Por isso a expressdo divrati s6 estaria repetindo o que ja fora expresso
com o termo malki (meu rei) que consta no nome Melquisedeque. Exemplos seme-
lhantes se encontrariam seguidamente na Escritura.>®

Considerando o contexto amplo do comentario dos Salmos, cai em vista que
Bucer ndo o publicou em seu proprio nome, nem na primeira edi¢do, nem na edigdo
de 1547, mas o fez sob o pseudénimo Aretius Felinus. Como nos demais comentarios
biblicos raramente aparecem autoridades judias, causa a impressao de que o represen-
tante da Reforma e autoridade da igreja Martin Bucer ndo poderia se dar ao luxo de
citar autoridades judias, enquanto que o humanista o podia fazé-lo sem problema sob
o pseudonimo. Mesmo assim, ha também nos comentarios do Novo Testamento muito
esporadicamente referéncias a autoridades judias. Como exemplo, vejamos a seguinte
passagem. Em Rm 3.13, Paulo cita o SI 140.4. Ali se trata de 2155%°. No comentario
de Romanos esse termo ¢ explicado mediante recurso a explicagdo da referida passa-
gem no comentario dos Salmos. Ai Bucer/Felinus havia explicado que Rashi reproduz
o referido termo com a palavra do francés antigo para aranha, Ibn Ezra e Kimchi, ao
contrario, dizem que se trata de uma besta muito cruel e feroz.** No comentario de
Romanos consta o seguinte:

% Cf. HOBBS, R. Gerald. Martin Bucer on Psalm 22: A Study in the Application of Rabbinic Exegesis
by a Christian Hebraist. In: FATIO, Olivier; FRAENKEL, Pierre (Orgs.). Histoire de ['exégése au XVIe
siecle: Texte du colloque international tenu a Genéve en 1976. Genebra: Droz, 1978. p. 144-163, a p.
150s; HOBBS, 2006, p. 141-154.

7 BUCER, 1547, Prefatio f. [a6r].

¥ Cf. BUCER, 1547, p. 521.

3 Esse termo hebraico, que s6 aparece nessa passagem (hapaxlegomenon), é de dificil tradugéo.

" Cf. BUCER, 1547, p. 589.
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[Ha] veneno de aspides debaixo dos labios deles. Assim afirma Sl 140[.4]: e isso signi-
fica o que esta acima, qual seja, a culpa, como foi dito, e ele pensa nos crimes nefastos,
através dos quais [os] impios subitamente destroem [os] inocentes No hebraico [do
salmo] consta 3wsy, que Rabi Schlomoh [= Rashi] traduz por “aranha”, porém mais
adequado [¢é] que, através desse nome, seja designado [um animal] de culpa extraor-
dinaria e de veneno mais eficaz com esse nome, pois neste verso o profeta [= Davi]
prometeu uma serpente®’.

Portanto, Bucer aproveita a explicagdo de Rashi para o termo hebraico amwsy.
No entanto, a0 mesmo tempo se distancia dessa explicagdo e contrapde a sua propria
que, por um lado, tem semelhanga com a explicagdo de Kimchi e Ibn Ezra (rnoxa);
por outro lado, porém, apresenta uma ampliacdo (serpens). No entanto, importa ter
presente o seguinte: Ele ndo hesita em recorrer a autoridade de Rashi.

Outra pergunta que se impde ¢ a de onde Bucer tem todo esse conhecimento
de autores judeus. Uma possibilidade seria a de que ele teria assumido cole¢des de
textos medievais como, por exemplo, a Postilla de Nicolaus von Lyra ou o Pugio
fidei de Ramon Marti. No entanto, dessas fontes s6 seria possivel o conhecimento de
Rashi. Outra possibilidade para o conhecimento do targum é o Psalterium Octaplum
de Agostino Giustiniani, onde o texto dos Salmos ¢ reproduzido em hebraico, grego,
arabe (!) e aramaico.”” E a possibilidade de conhecimento de Rashi, Kimchi e Ibn Ezra
¢ a Biblia Rabbinica de 1517, respectivamente na Bomberg-Edition de 1524/25%.

O tratamento de judeus em escritos politicos

Bucer nao foi apenas tedlogo, ele também foi politico eclesiastico.® Assim, di-
versas vezes foi desafiado a redigir regimentos de igreja e ordens da vida eclesiastica.
Além dos escritos que serdo analisados a seguir, basta mencionar o regimento da
arquidiocese de Colonia®, que nunca foi implantado, bem como o escrito De regno
Christi®, tdo importante para a Reforma inglesa.

o

Venenum aspidu(m) sub labijs eorum. Hoc Psalmus habet .140. & ualet ide(m) q(uod) superiora, noxias
e(ni)m eo dicto & exitiales intelligit fraudes, quibus impij innocuos subito euertunt. Hebraice est 2wsp
quod Rabi Schlomoh aranea(m) uertit, sed uerisimilius est p(re)cipu(a)e nox(a)e & preesentioris ueneni
animal hoc nomine significari, na(m) uates serpente(m) p(ro)misit eode(m) uersu. BUCER, 1530, p. 173b.
Psalterium Hebreum, Graecum, Arabicum, Chaldaicum: cum lat. interpr. / cum tribus latinis interpre-
tationibus et glossis Augustini Justiniani. Genua: Porrus, 1516. (O Saltério é facilmente acessivel em
<http://gallica.bnf.fr>.).
% Cf. HOBBS, 1984, p. 486s.
 Cf. a consistente coletinea STROHM, Christoph (Org.). Martin Bucer und das Recht: Beitrage zum in-
ternationalen Symposium vom 1. bis 3. Mérz 2001 in der Johannes a Lasco Bibliothek Emden. Genebra:
Droz, 2002.
9 Cf. Schriften zur Kolner Reformation. Teil 1.: STROHM, Christoph; WILHELMI, Thomas; BUCKWALTER,
Stephen E. (ed.). Giitersloh, 1999. Teil 2: WILHELMI, Thomas (ed.). Giitersloh, 2003. (BDS 11/1-2).
BUCER, Martin. De regno Christi. Libri Dvo 1550. Organizado por Francois Wendel. Paris; Giitersloh:
GVH, 1955. (BOL 15).

6
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Dialogi (1535)

Referente ao enfoque em judeus, significativos sdo os Dialogi de Bucer, que
surgiram em 17 de maio de 1535 com dedicatoria ao senado da cidade de Augsbur-
20.97 Nesses didlogos (ficticios), trés oradores discutem a respeito do papel da auto-
ridade numa cidade-estado da Reforma. Hartmut representa o entusiasmo religioso
zwingliano; Sinnprecht defende a posi¢ao indecisa humanista de Sebastian Franck e
Fridlieb aparece como mediador com caracteristicas da posi¢do de Bucer. No sétimo
dialogo (dentre nove), Fridlieb, ou seja, Bucer constata:

Falta-nos fé, caro irmdo. Com palavras confessamos a Deus, mas com agdes nds o
negamos. Caso contrario, poderiamos, por causa do nome do Senhor, entregar, negar
tudo ao nosso redor. Sim, odiar nossa esposa e filhos, pai e mae, irma e irmao e nossa
propria vida. Haveria também um pouco do entusiasmo, que marcava os levitas, pois
dedicavam suas maos ao Senhor, podendo matar a seu filho e irmao, a fim de evitar
que renegassem a fé em favor do bezerro de ouro e, assim, alcangavam a bendigdo de
Deus diante das outras tribos de Israel, entusiasmo esse que Fineias demonstrou diante
da tribo de Simedo. O mesmo entusiasmo de Elias diante dos sacerdotes de Baal, de
Jeu, de Ezequias e de Josias contra toda a idolatria que havia se infiltrado entre seus
antepassados no povo de Deus®.

O entusiasmo da fé em Israel ¢ exemplar. E, na sequéncia do didlogo, Bucer
destaca que, pela causa do evangelho, se faz necessario aplicar uma dose forte de
remédio.”” No entanto, em relacdo a Israel, vale que so foi necessaria uma unica dose,
ou seja, por ocasido da peregrinagdo pelo deserto. Porém, para os judeus e cristaos
descrentes, deve-se continuar a ministrar o remédio por um periodo muito mais longo:

Tamanhas maravilhas, como Deus fizera a Israel no deserto, nunca mais o fez ao povo
de Israel nem a nenhum outro povo. Israel era para ser naquela época e também depois
um povo exemplar e modelo para todo o mundo (1Co 10.6). Para aprender nele como
Deus trata a ambos: os que o respeitam e os que o desprezam. Pois os mencionados
judeus e cristdos, que desprezam o Cristo, recebem de Deus seus pesados e duros casti-
gos e sofrimentos, apds a exaltagdo de Cristo, nosso Senhor. Assim, a ltima destruicio
dos judeus foi tdo cruel que semelhante dor e sofrimento jamais houve e nunca havera.
Pois os judeus nunca sofreram tanto com egipcios, sirios, assirios, caldeus e outros
povos, como os cristdos sofreram semelhantes dores de persas, godos, francos, turcos
e outros povos. Os judeus permaneceram setenta anos no exilio babilonico. Assim sao
quase novecentos anos que se iniciou a destrui¢do das igrejas cristds por Maomé. E

¢ BUCER, Martin. Dialogi oder Gesprech: Von der gemainsame vnnd den Kirchen pbungen der Christen
Vnd was yeder Oberkait von ampts wegen aufl Gyttlichem befelch an den selbigen ztiuersehen vnd zi
besseren gebiire” (1535). In: STUPPERICH, Robert (Org.). Zum Ius Reformationis: Obrigkeitsschriften
aus dem Jahr 1535. Dokumente zur 2. Straburger Synode von 1539. Giitersloh: GVH, 1984. (BDS 6,2).
p. 39-188.

% BUCER, 1984, p. 117,36 - 118.9.

% Cf. BUCER, 1984, p. 119,6-13.
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desde 14 s6 aumentou o sofrimento, ndo s6 na Palestina, onde os judeus moravam, mas
por toda a Siria, Asia, Grécia, Egito e Africa. Todas essas regides foram privadas do
santo Evangelho com indiziveis destrui¢des. E por isso também nunca faltaram pestes
e carestias. Como fora no inicio da divulga¢ao do Evangelho quando, sob o imperador
Cléaudio, houve tamanha carestia que se fez em todas as regides coletas em favor dos
santos na Judeia™.

No entanto, o castigo do povo ndo ¢ um fim em si mesmo, mas tem carater de
medida pedagogica. “Por isso Deus castigou sempre a maldade mais fortemente nos
judeus do que nos pagdos, nos cristdos mais severamente do que nos judeus e nos
pagdos™!. Logo, a dadiva dos mandamentos a Moisés foi uma grande graga’, ou seja,
como presente do Espirito de Cristo:

Evidentemente o Espirito de Cristo, que instruira o povo de Israel para avaliar correta-
mente uma mensagem, este mesmo espirito certamente também instruirda um principe
cristdo para encaminhar tudo da melhor forma para o bem, antes de exercer o forte
castigo”.

Se até esse ponto Israel ainda deve ser visto tipologicamente, sendo a igreja
a continuidade légica do agir salvifico de Deus, com a encarnagdo de Jesus Cristo
iniciou-se um novo tempo. E, a partir desse momento, os judeus fazem parte daqueles
que foram rejeitados. Logo — e isso ¢ surpreendente em Bucer — vale no reino a lei
romana. Correspondente a isso, num momento posterior do didlogo, Fridlieb aponta
para a questao do direito:

Mas quando chegou a hora e a oportunidade, eles reconheceram ser 1til para tal fina-
lidade o castigo que entdo estabeleceram: privagdo de alimento, de honra e de todo e
qualquer convivio humano no reino. No livro sobre hereges ¢ maniqueus e samaritanos,
apostatas, judeus e adoradores do céu, sobre sacrificios pagdos e templos™.

Uma apostasia do Deus (cristdo) é equivalente a apostasia “da fé em diregdo
aos judeus ou aos pagaos””.

Os dialogos também evidenciam que o Israel veterotestamentario possui forte
carater de exemplo. Esse, no entanto, foi superado no momento em que se fundou a
igreja. Assim, a religido judaica perde, a0 menos em parte, o status da graga (por ter

negado a Deus) e passa a ser uma grandeza do direito comum.

=
3

BUCER, 1984, p. 120,19-38.

BUCER, 1984, p. 121,6-8.

Cf. BUCER, 1984, p. 122,9-18.

BUCER, 1984, p. 122,30-34; cf. p.160,33-161,2. — p.142,7-18 fica evidente que a lei permanece valida
também para cristdos, uma vez que ela ensina ,, das iibel [... zu] hassen* (1.10).

BUCER, 1984, p. 138,13-17; Complementagdes por parte de Stupperich, o qual aponta para o Corpus
Turis Civilis, Cod. 1,5-11como fonte do direito. In cod[ice] de here[ticis] et ma[nichaeis et samaritis], de
Aposta[tis], De iud]aeis] et coelficolis] de sacri[ficiis] pa[ganis] et temp[lis].

BUCER, 1984, p. 150,32.
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Com isso estdo estabelecidas as coordenadas para posteriores manifestagoes de
Bucer, entre elas, o “Conselho sobre os judeus”, de 1538.

O “Conselho sobre os judeus”, de 1538

O conselho, “Se a autoridade crista esteja autorizada a permitir que judeus mo-
rem entre cristdos e, caso venha a permitir de que forma e tudo o mais™’¢, que Bucer
redigiu juntamente com seis clérigos de Hesse, ndo tem apenas em relagdo a teologia
de Bucer uma longa pré-historia, mas também um efeito posterior.

Pré-historia

No dia 28 de julho de 1524, o conde Felipe de Hesse expulsara os judeus de
seu territorio. No entanto, a maior parte da populagdo judia parece ter permanecido
no territorio. Assim, em 28 de maio de 1532, Felipe editou novo salvo-conduto para
os proximos seis anos.”’ Ao final desse periodo de seis anos, Felipe incumbiu sua
chancelaria de solicitar um parecer sobre o tratamento a ser dado aos judeus. Como
Bucer se encontrava desde outubro em Hesse, a fim de ajudar como consultor ¢ orien-
tador na questdo do batismo, o senado da cidade de Estrasburgo sugeriu o seu nome
também para essa questdo. Aos conselheiros teoldgicos foi apresentada uma proposta
de texto, com sete artigos, “Conselho como os judeus devem ser tolerados™, cuja
origem ¢ dificil de ser explicada. Parece que as primeiras cinco teses sobre economia
poderiam se originar de sugestdes dos proprios judeus de Hesse, uma vez que apre-
sentam grande semelhanga com os principios defendidos por Josel von Rosheim na
dieta de Augsburgo de 1530. A origem das outras duas teses (ordem sobre a pregacao
¢ a proibi¢do de debate) permanece incerta.

O conselho

A resposta a solicitacdo de Felipe, de dezembro de 1538, contém sete assina-
turas. Além de Bucer, assinam seis superintendentes e pastores. Mesmo assim, ha a
suspeita de que Bucer seja o autor principal do conselho, uma vez que os tedlogos de
Hesse, ao que parece, defendiam uma extradi¢ao de todos os judeus.” No detalhe, as
sete teses sdo comentadas de forma detalhadamente diferenciada, destacando-se em
especial a énfase nos aspectos econdmicos.* No geral, porém, sdo avaliadas como
sendo por demais brandas. Depois de uma consideragao introdutéria de que tanto
a Sagrada Escritura como concilios constataram que judeus ndo creem conforme a

76O texto consta em BDS 7, p. 342-360(1).

770 texto consta em BDS 7, p. 377 (como anexo 1).

8 BDS 7, p. 342s.

” Cf.BDS 7, p. 360,1-13.

80 Para isso ja apontara KLEINER, John W. The Attitudes of Martin Bucer and Landgrave Philipp toward
the Jews of Hesse (1538-1539). In: LIBOWITZ, Richard (Hg.). Faith and Freedom. A Tribute to Franklin
H. Littell. Oxford et al.: Pergamon Press, 1987. p. 221-230, a p. 223-225.
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verdadeira religido, as teses previamente apresentadas sdo comentadas, em geral, de
forma equilibrada. No entanto, alguns detalhes caem imediatamente em vista:

— O talmude, como base para a religido judia, ¢ menosprezado pelos avaliado-
res, ¢ histdrias do talmude sdo classificadas como sendo enganosas: “Pois através das
ateias historias do talmude os judeus pobres e benevolentes sdo afastados de nossa
verdadeira religiao™®!.

— Sugere-se proibir a construgdo de novas sinagogas.®

— Deve-se introduzir uma proibi¢do de debates sobre questdes religiosas em
nivel inferior a especialistas teoldgicos. Por outro lado, destaca-se a obrigatoriedade
para todos os membros de familias judias de assistir a pregagdes cristas.® (Especial-
mente nessas recomendagdes caem em vista as semelhangas para com exigéncias em
rela¢do a familias anabatistas.)

— Finalmente, com base em Dt 28.43s — o que evidencia um aspecto “novo”
sob o ponto de vista teoldgico —, ¢ sugerido um programa econdémico de divisdo de
trabalho que significa a destruicdo da base da existéncia econdmica dos judeus em
Hesse. Além da proibigdo do agio e do comércio em geral®, propde-se que cabem
aos judeus: “Os trabalhos mais despreziveis, pesados e dificeis, tais como mineragao,
cavar ¢ construir diques, quebrar pedras e rachar lenha, queimar carvao, limpar cha-
miné e cloaca e coisas semelhantes”. Fundamenta-se essa ideia, com base naquela
passagem do Deuterondmio, com o argumento de que os judeus, como sendo os atuais
estrangeiros, passaram a ser o rabo, enquanto os cristdos, como os verdadeiramente
crentes, passaram a ser a cabega.®

O conselho termina com a sugestdo de expulsar os judeus: “Por isso deve-se
reconhecer e concluir que tinha que ser mais util e melhor, assim como a situagdo esta
colocada no condado, nédo tolerar mais os judeus no condado™’.

%

BDS 7, p. 351,26-28. Que Bucer ja anteriormente tem reservas ao pensamento rabinico pode-se ver em uma

declarag@o em uma carta aos valdenses do periodo ap6s 19 de outubro de 1530. (In: BCor 5: (September

1530 — Mai 1531). Hrsg. und bearb. von Reinhold Friedrich u.a. Leiden; Boston: Brill, 2004. [Studies in

Medieval and Reformation Thought, v. 101], 43-74 n. 351, aqui 65,6-9).

BDS 7, p. 352,1-3. Essa proibigdo esta de acordo com o Codex Justitianus 1,9,19.

BDS 7, p. 352,4-18.

BDS 7, p. 353,3-5. Que a usura parece ter sido o verdadeiro problema para Bucer pode ser visto no escrito

mais antigo ,,Vom mangel der Religion, an deren alles hanget” (ca. 1532). Cf. STUPPERICH, Robert

(hrsg.). Zur auswdrtigen Wirksamkeit 1528-1533. Giitersloh; Paris, 1975. (BDS 4). p. 449-464, aqui p.

458,4-20.

STUPPERICH (hrsg.), 1975, p. 356,9-12. Cf. A sugestdo que merece consideracdo em VOGT, Herbert.

Martin Bucer und die Kirche von England. 1966. Tese (Mestrado em Filosofia) — Miinster, 1966. p. 92,

de que o pensamento de Bucer remontaria ao escrito ,,Utopia“ de Thomas Mores, no prelo em 1518. De

fato sugestoes semelhantes de fortes trabalhos fisicos dos escravos encontram-se em SURTZ, Edward;

HESTER, J. H. (hrsg.). The Complete Works of St. Thomas More. New Haven; London, 1965. v. 4, Buch II,

p. 84. No entanto, no melhor dos casos, deve ter sido, para Bucer, apenas uma motivagao para a reflexao,

porque o “novo” nessas propostas ¢ de fato a fundamentagao biblica.

8 Cf. BDS 7, p. 353,24-354,27. Essa passagem biblica passa a ser central para Bucer na continuidade da
“questdo dos judeus”.

8 BDS 7, p. 360,11-13.
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Efeito posterior

Contrariando as expectativas, o conde ndo acatou o conselho. Em lugar disso,
em 23 de dezembro de 1538, enviou a seus conselheiros um documento de responsa-
vel teologia laica, em que ele, com base em seus proprios estudos biblicos, rechaga as
duras atitudes coercitivas.®® O esbog¢o, elaborado no mesmo periodo, de uma ordem
para os judeus, com 11 artigos, acata algumas sugestdes do conselho. No entanto,
nao acolhe as propostas de trabalho forgado e a proibigdo de comércio.* Ja em 27 de
dezembro de 1538, Bucer reagiu ao documento do conde.”® Nessa carta, ele, por um
lado, destaca a posigdo especial dos judeus na historia salvifica; por outro lado, aponta
para o problema da falta de fé em Cristo, o que exigiria uma atitude mais severa em
relagdo a eles:

Por isso deveriamos ser tdo rigorosos contra os judeus, assim como eles devem ser, a
partir do juizo misericordioso de Deus, em relacdo a todos os descrentes. Mas, na minha
opinido, esse povo deveria receber entre nos, por causa dos pais e da eleigdo, um pouco
mais de misericordia do que outros descrentes. Assim, gostaria de ver que se lhes faga
todas as bondades que lhes convém®'.

Destacando novamente aquela passagem de Dt 28, ele também continua a ne-
gar a liberdade econdmica. No entanto, nos demais artigos, ele concorda com Felipe®?,
inclusive no que diz respeito a uma limitada jurisprudéncia, “que eles derivam de
Moisés e nao do talmude™.

A correspondéncia seguinte de Bucer com Felipe levanta a suspeita de que,
com isso, 0 assunto estaria encerrado. Somente uma Unica vez ambos fazem referén-
cia aos judeus numa observacdo lateral. Em uma carta de Bucer ao conde de 3 de julho
de 1540, encontra-se, num bilhete anexo, a seguinte observagao:

Bilhete. Pede por sentimento paternal em relagdo a nobreza, a qual, como deve ter
notado, é contra o chanceler, a quem considera como inimigo. Pede por apoio para o
acordo de Sikkingen.

Por causa dos judeus e por causa de outras mazelas, ouca aqueles que ndo levam van-
tagem alguma.

Os anabatistas também devem poder voltar. E os pastores devem instar para a disciplina
cristal®

Na resposta do conde, sem data, possivelmente 12 de julho, consta simples-
mente:

8 Veja documento impresso BDS 7, p. 380-382 (como anexo 4).

Veja documento impresso em BDS, p. 383-385 (como anexo 5).
A carta esta reproduzida em BDS 7, p. 388-390 (como anexo 7).
°' BDS 7, p. 388,17-19, 22-25.

2 BDS 7, p. 389,20-22.

% BDS 7, p. 390,6s; cf. p. 385,8-12.

% LENZ I, p. 178 (n. 69).
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Em relago aos judeus em nosso territorio, tomamos medidas nos tltimos dias ¢ espera-
mos que sejam executadas. O mesmo nds também fizemos em relagdo aos anabatistas®.

No ano de 1539, surge finalmente o decreto de Felipe em relagdo aos judeus.’
Também esse, como os anteriores, parece sé ter sido observado em parte.”” Como,
no entanto, no inicio de 1539, o “conselho” tinha sido publicado duas vezes®, Bucer
sentiu-se desafiado a reagir ¢ providenciar, de sua parte, a publicagdo do mesmo, ao
qual ele acrescentou uma carta justificativa a um “bom amigo” no dia 10 de maio de
1539.”° Bucer explica na introdugdo que se trata da consolidagdo da verdadeira reli-
gido, uma vez que existe mais do que s6 um inimigo de Jesus Cristo:

Os inimigos de nosso Senhor Jesus Cristo, sejam judeus, turcos, papistas ou seja 1a
como se chamam, irfo lutar, blasfemar e causar tanta desgraga, assim como Deus sem-
pre lhes impos, ao proprio Senhor e também a nos, enquanto permanecerem inimigos
de nosso Senhor!'®,

Logo, “a religido dos papistas e dos judeus é um problema”'?!, especialmente
em relag¢@o ao culto desvirtuado.'”” Como os judeus, como filhos de Agar e ndo de
Sara, ndo representam o verdadeiro Israel, teriam que servir a este.'” No entanto, vale
em relagd@o aos judeus que eles, na realidade, deveriam ser dominados; porém, consi-
derando Rm 9-11, com misericérdia:

Como o santo Paulo amava os judeus por causa dos pais, assim também nos defende-
mos que devemos portar-nos em relagdo a eles de maneira misericordiosa e amistosa.
Porém, como s@o inimigos dos filhos de Deus como do proprio Cristo, eles ndo devem
dominar sobre os filhos de Deus, mas devem servir a eles, assim como Deus ordenou'®.

Segue uma exposi¢do mais extensa por que, numa perspectiva escatologica,
haveria um privilégio do judaismo frente a outros descrentes, apesar da rejeicdo. E
Bucer conclui:

Em resumo: por causa dos pais ¢ a fim de que o Senhor continue a conceder-lhes a
graca, deve-se fazer o bem aos judeus. Porém, de maneira que ndo cause mal nem a
eles nem a outros e que sirva para melhora verdadeira. [...] No entanto, como nao ser

% LENZ I, p. 185 (n. 71).

% Publicado em BDS 7, p. 391-393 (como anexo 8).

7 Para tal aponta uma carta de admoestagao de Felipe de 29 de novembro de 1542 (publicada como anexo
9 em BDS 7, p. 394).

Nao ¢ possivel reconstruir quem assina como responsavel pela publica¢do. Bucer supde que tenham sido
judeus proximos a chancelaria. Cf. BDS 7, p. 362,15,19; p. 365,30s.

% BDS 7, p. 362-376.

10BDS 7, p. 382,25-29; cf. p. 364,34-365,2; 367,33-386,1 e outras mais.

'BDS 7, p. 363,10s.

12 Cf. BDS 7, p. 363s.

1% Cf. BDS 7, p. 364,28-31 (cf. Gl. 4.22).

14BDS 7, p. 369,10-14.
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muito duro ou muito severo, segundo o Evangelho, em relagdo aos judeus descrentes e
a nossos inimigos, ndo sendo, a0 mesmo tempo, muito duro ¢ muito severo em relagao
aos cristdos crentes, nossos membros em Cristo?'%

Segue uma justificativa do conselho de Bucer de impor aos judeus trabalhos
forgados e de exclui-los do mercado.!’ Nessa justificativa consta uma observagao que
da motivo para a suposi¢do de que Bucer ndo apenas escreveu a “carta a um bom ami-
g0” por causa da publicagdo do conselho, mas também porque ele sofrera uma derrota
frente a Josel von Rosheim em conexdo com a disputa de Frankfurt de fevereiro de
1539. Josel escreve a respeito desse encontro:

[...] e em consequéncia das disputas que tive diante de muitos sabios de outras nagdes,
a fim de orienta-los, a partir de nossa santa doutrina, contra as palavras de Lutero ¢ de
Bucer e seus adeptos, eles me agradeceram pelas palavras de béngao!'"’.

Bucer comenta em relac¢@o a esse encontro:

[...] um judeu tentou me convencer de que nds lhes teriamos causado grande prejuizo
nessa questao [isto ¢, a sugestdo de proibi¢do de comércio]. Entdo ele me mostrou
um livro em que consta que eles devem fazer o bem a nds pagaos, entre os quais eles
moram. A isso eu lhe respondi: Nos livros de cristdos e de judeus ha muita coisa boa
escrita. Mas quando as agdes contradizem isso, os livros ndo desculpam ninguém'®,

No final da carta, Bucer relembra as tarefas das autoridades, ou seja, exercer
a jurisprudéncia divina e possibilitar a todos os descrentes (e certamente também aos
crentes) a possibilidade do arrependimento:

Em resumo: As autoridades exercem o juizo de Deus. Por isso, como Deus, ndo devem
fazer acepgdo de pessoas, mas considerar a cada um conforme o seu proprio valor. O
Senhor queira conceder a todas as autoridades tal sentimento e boa vontade e a ambos,
judeus e maus cristdos, a disposi¢@o ao arrependimento. E aos convertidos conceda que
com Cristo sempre procurem ajudar a salvar o que esta perdido. Amém'®,

1SBDS 7, p. 373,22-25, 30-34.

1BDS 7, p. 373,35-376,7.

107ROSHEIM, Josel von. ,,Journal. In: KRACAUER, J. Rabbi Joselmann de Rosheim. In: Revue des Etudes
Juives, v. 16, p. 82-105, 1888. p. 92 (§ 22); ROSHEIM, Joseph of. Joseph of Rosheim. Historical Writ-
ings. Ed. with Introduction, Translations and Indices by Chava Fraenkel-Goldschmidt. Jerusalem 1996.
(hebr.). p. 302; versdo inglesa in: The Historical Writings of Joseph of Rosheim: Leader of Jewry in Early
Modern Germany. Ed. with Introduction, Commentary, and Translations by Chava Fraenkel-Goldschmidt.
Translated from the Hebrew by Naomi Schendowich. English Edition ed. and an Afterword by Adam
Shear. Leiden; Boston, 2006. (Studies in European Judaism, v. 12). p. 330; cf. FEILCHENFELD, 1898,
p. 122, 126.

1% BDS 7, 375,5-10.

1“BDS 7, 375,5-10.
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A nova publicagdo do “Conselho” por parte de Bucer, incluindo seus posi-
cionamentos, motivou, por sua vez, uma reacdo de Josel von Rosheim, redigida em
hebraico, que, mais tarde, também foi encaminhada, em tradu¢@o para o alemao, para
o senado da cidade de Estrasburgo.''?

No entanto, importa segurar o seguinte: Bucer continuou a se ocupar com a im-
portancia teoldgica de Israel e do judaismo, porém, sem publicar novos consistentes
escritos antijudaicos. Assim, a conclusdo de Hastings Eells de 1937 parece continuar
a ter certa validade: “Mesmo que Bucer tenha manifestado tdo extrema opinido na
questdo da tolerancia dos judeus, ¢ de se duvidar se ele realmente pensava assim no
fundo do coragdo. Antes, parece ser um episodio de menor peso em sua vida™!',

Conclusao

Do panorama acima exposto deve ter ficado claro que Martin Bucer, na sua
compreensdo do judaismo, parece ter sido jogado para ca e para 14 entre humanismo,
teologia e politica (Realpolitik). Por um lado, dentro da visdo tradicional, ele esta
convencido de que Israel foi substituido pela igreja e que a esperanga para Israel con-
siste unicamente na aceitagdo de Jesus. Por outro lado, ele ama a lingua hebraica ¢ a
maneira dos rabinos de buscar o sentido historico dos textos biblicos. Ter assumido
esse método representou para Bucer muitas criticas, tanto por parte de Conrad Pelli-
kan'? como de Valentin Crautwald'®. Diante desse panorama teoldgico, Bucer nido
pode deixar de se manifestar politicamente e de se confrontar com a realidade de um
judaismo convicto representado na pessoa de Josel von Rosheim.

Ao proceder dessa forma, Bucer é um “tedlogo provocador”, como eu afirmara
no inicio? Responder a essa pergunta ndo ¢ facil. Bucer ndo € instigante, mas um teo-
logo tradicional. Mesmo como reformador ele permanece tomista!''* Nessa tradigdo,
ele pode tomar como base a validade permanente do Antigo Testamento para o cristia-
nismo. O povo de Israel, que permanece na alianga, ¢ uma grandeza que tem que fazer
parte da reflexdo. Os judeus sdo os irmaos mais velhos que se desviaram e que, por
isso, se assemelham aos hereges, mas que, de forma alguma, podem ser identificados
com eles. Simultancamente, Bucer ¢ instigante nas afirmagdes contundentes, tanto
no “Conselho” como carta a um bom amigo, no sentido de que ele parece antecipar
aspectos da polémica vigorosa dos escritos finais de Lutero ou de Jodo Eck. Todavia,
ele ndo conclama a atos de violéncia, tais como a queima de sinagogas.

10 Cf. ROSHEIM, Joseph of, 1892 (hebr.), p. 328-349; Historical Writings of Joseph of Rosheim, p. 357-363.

"EELLS, Hastings. “Bucer’s Plan for the Jews”. In: Church History, v. 6, p. 127-135, 1937. a p. 135.

12 Cf. BCor 3: (1527-1529). Editado por Christian Krieger (Org). Leiden et al.: Brill, 1995. p. 310-312, n.
243. (Pellican para Bucer em 6 de agosto de 1529).

113 Cf. SHANTZ, Douglas H. The Crautwald-Bucer Correspondance, 1528: A Family Feud Within the Zwingli
Circle. In: LIENHARD, Krieger. Martin Bucer. v. 11, p. 635-643. aqui p. 638-640.

14 Cf. LEIJSSEN, Lambert. “Martin Bucer und Thomas von Aquin”. In: Ephemerides theologicae Lova-
nienses, v. 55, p. 266-296, 1979. a p. 288-293.
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Finalmente, importa levar em consideragdo o seguinte: Bucer ndo temia man-
ter contato com judeus como, por exemplo, Josel von Rosheim. Em abril de 1537,
ele ndo impediu que Wolfgang Capito lhe fizesse uma carta de apresentagdo para a
Saxonia e uma carta de recomendagdo para Martim Lutero. Pelo contrario, Capito diz
expressamente que ele o faz por incumbéncia de Bucer.!'” (O fato de que Lutero se
negou a manter um didlogo com Josel ¢ outra questio e ndo vem ao caso aqui). Além
disso, Bucer estava pronto a manter uma discussdo aberta com Josel, o que se pode
deduzir das observagdes acima sobre a disputa de Frankfurt em fevereiro de 1539.

!5 Trata-se de uma carta de Wolfgang Capito para Martim Lutero de 26 de abril de 1537 (In: D. Martin
Luthers Werke: Kritische Gesamtausgabe. Briefwechsel. Weimar: Bohlau, 1938. v. 8, p. 76-78, n. 3152).
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A REFORMA DO SECULO X VI E SUAS IMPLICACOES PARA A ATUALIDADE:
DA PRATICA DA EXCOMUNHAO AOS GESTOS DE RECONCILIACAO!

The sixteenth century Reformation and its implications nowadays:
from the excommunication to reconciliation gestures

Elias Wolff?

Resumo: O artigo faz uma analise da Reforma do século X VI centrado em trés elementos
que estdo na origem das questdes teologicas e pastorais do processo reformatorio: a pratica
das indulgéncias, as 95 Teses de Lutero e a bula Exsurge Domine do papa Ledo X. Aponta
para uma nova compreensdo desses elementos dentro de dois horizontes: os resultados das
novas pesquisas sobre a pessoa e o ensino de Lutero; e o atual contexto do dialogo catolico-
-luterano. A partir disso, mostra elementos da Reforma que podem ser acolhidos como
heranga comum para catolicos e luteranos em nossos dias e pergunta pela possibilidade de
uma revisdo da excomunhao de Lutero, de modo a favorecer os esfor¢os por uma comunhédo
na fé entre catolicos e luteranos.
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Abstract: The article analyses the sixteenth century Reformation focusing three ele-
ments which count to the origins to the pastoral and theological matters in the Reforma-
tion process: the indulgences practice, the 95 theses, and Pope Leo X’s Exsurge Domine
bull. The research points out to different comprehensions on these elements on two
horizons: the results of the new researches on Luther; and the current dialogue context
regarding Catholics and Lutherans. Thus, the work demonstrates Reformation elements
that may be received as a common heritage today. Furthermore, this paper asks about
the possibility on reviewing Luther’s excommunication, so that it could favor Catholics
and Lutherans Faith communion efforts.
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Introducao

Os posicionamentos de Lutero sobre a teologia, a espiritualidade, a organiza-
¢do estrutural e a acdo pastoral da igreja no século XVI, no contexto de polémicas em
torno das indulgéncias, levaram-no a excomunhao. Nasce a Reforma, que da origem a
diferentes tradi¢des eclesiais, com patrimonios doutrinais isolados e em conflito. Mas
pesquisas atuais constatam que nem tudo na teologia de Lutero era oposto a doutrina
catdlica. E 500 anos depois, verificam-se mudangas significativas nas igrejas catélica
e luterana, de modo que n2o mais valem para o presente muitas das mutuas conde-
nagdes doutrinais do passado. E importante, entdo, perguntar se da parte da Igreja
Catolica seria possivel uma revisdo do processo de excomunhao de Lutero e um gesto
simbolico de levantamento daquele ato, manifestando, com isso, o sincero desejo de
fortalecer os esforgos por reconciliagdo entre catdlicos e luteranos.

Revendo os fatos
As 95 Teses

Lutero ndo admitia que a pratica das indulgéncias, tal como praticada em seu
tempo, fosse coerente com a proposta do perddo e da salvagdo em Cristo. Em 31 de
outubro de 1517, langa 95 Teses, questionando cinco principais elementos das indul-
géncias: 1) a natureza das indulgéncias: ndo ¢ a reconciliagdo com Deus (Tese 33),
pois suas gragas “se referem somente as penas de satisfagdo sacramental, determina-
das pelos seres humanos” (Tese 34), pelo que as indulgéncias ndo tém poder para per-
doar pecados (Tese 76, 52). Estd em questdo também quais sdo os “tesouros da igreja”
a partir do qual se pregam as indulgéncias: os temporais (dinheiro acumulado) (Tese
57 e 64, 66, 67), os méritos de Cristo ¢ dos santos, que “operam sem o papa” (Tese 58
e 63), o Evangelho (Tese 62) ou os pobres (Tese 59, 43). 2) A disposi¢do do fiel para
receber as indulgéncias: aqui Lutero vé uma dissociagdo entre o perddo e a contrigdo
(Tese 35) e opde-se a compra das indulgéncias pelos falecidos (Tese 13). 3) 4 autori-
dade do papa: para Lutero, o papa “ndo quer nem pode dispensar de quaisquer penas
sendo daquelas que impos por decisdo propria ou dos canones” (Tese 5). “O papa ndo
tem o poder de perdoar culpa a ndo ser declarando ou confirmando que ela foi perdoa-
da por Deus” (Teses 6, 20, 38). 4) Questoes economicas: entende Lutero que “a maior
parte do povo esta sendo ludibriada” pela proposta de absolvigdo da pena (Tese 24),
o que tem interesse economico (Teses 50 e 51). 5) 4 pregacdo: alerta os bispos para
estarem atentos ao que pregam os comissarios das indulgéncias (Teses 51, 56, 69, 70,
72,774,775, 77), pois ndo esclarecem a verdadeira doutrina da igreja (Tese 56).

Com as Teses Lutero mostra um problema mais amplo que as indulgéncias: o
clima eclesial e espiritual da época, marcado pela devocdo popular muito proxima da
supersticao; o antropocentrismo teoldgico, que se expressa sobretudo no racionalismo
da escolastica; o excessivo poder das autoridades eclesiasticas. As Teses tém a fina-
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lidade de discutir essas questdes, na intengdo de contribuir para o esclarecimento da
doutrina da igreja e para que seja feita a reforma de que tanto necessita.

Exsurge Domine e Decet Romanum Pontificem

Em resposta a Lutero, o papa Ledo X publicou a bula Exsurge Dominé?, conde-
nando 41 de suas afirmacdes, consideradas “heréticas, escandalosas, perigosas, falsas,
ofensivas” (DH 1492), que agrupamos em trés blocos: I) as que dizem respeito ao sa-
cramento da confissdo e ao pecado. O papa acusa Lutero de afirmar que os sacramen-
tos ndo dao a graga do perdao (1); que as partes do sacramento (contri¢do, confissdo
e satisfag@o0) ndo se fundamentam nas Escrituras (5); que o pecado permanece depois
da absolvicdo (2, 15); que o pecador ndo ¢é capaz de uma contri¢do que o ajude a ser
perdoado (4, 6, 7, 11, 14) e crer que o perddo foi recebido vale mais que o ato da con-
tricdo, da confissdo e da absolvi¢do (10, 11, 12, 15); a impossibilidade de confessar
todos os pecados (9, 10); e que qualquer pessoa pode conceder o perddo dos pecados
(13). IT) Outro conjunto de erros diz respeito as indulgéncias, entendendo que Lutero
nega ser a sua natureza a administragdo pela igreja dos tesouros espirituais que ela
possui (17), que ndo tem nenhum efeito para a remissdo dos pecados (19, 18, 20, 21).
IIT) As afirmagdes sobre a doutrina do papado: Exsurge Domine acusa Lutero de ndo
reconhecer que o papa ¢ o vigario de Cristo, por ele instituido sobre a igreja universal
(25, 26); que o papa ndo tem poder para decidir sobre questdes de fé, moral e boas
obras (27), o que s6 pode ser feito por um concilio e sem a pretensdo de infalibilidade
(28, 29, 30, 33)* Lutero tinha sessenta dias para se retratar. Como néo o fez, em 3 de
janeiro de 1521, Ledo X o excomungou com a bula Decet Romanum Pontificem.

Didlogo infrutifero

Lutero esperava receber o apoio do papa, pois entendia estar ajudando a igreja
a corrigir graves erros que a distanciavam do evangelho. Mas Roma ignorou as ques-
toes levantadas pelo monge agostiniano ¢ com a ajuda do dominicano Silvestre Maz-
zolini (1457-1523) o acusou de herege. Iniciou-se uma série de debates entre Lutero
e representantes do papa. Nao havendo entendimento entre os debatedores, em 1520
foi redigida a ja mencionada bula Exsurge Domine e enviada a Lutero, que reage quei-
mando a bula papal e livros candnicos. Nesse clima de controvérsia, Lutero aprofunda
suas doutrinas, reduzindo o nimero de sacramentos a Batismo, Eucaristia e Penitén-

3 PAPALEAO X. Bulla Exsurge Domine (15/06/1520). In: DEZINGER, Heinrich; HUNERMANN, Peter.
Enchiridion Symbolorum. Definitionum et declarationum de rebus fidei et morum. Bolonha: EDB, 1996.
p. 627-635.

O documento de Ledo X rejeita, ainda, as afirmagdes de Lutero que dizem ser a doutrina sobre o purga-
torio sem fundamento na Biblia, e 0 modo como ensina sobre a condi¢ao das almas que, porventura, la
se encontram (37, 38, 39, 40). Condena o ensino do Reformador que afirmava ser a pessoa pecadora em
cada ato (31, 32, 35, 36, 40), que se deve dar a comunhao sob as duas espécies (16), que a excomunhao ¢
algo a ser apreciado (24), mas “sdo0 apenas penas externas e nao privam o homem das oragdes espirituais
comuns da igreja” (23).
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cia (Do Cativeiro Babilonico da Igreja, 1520)° e incluindo o perddo dos pecados no
significado da Eucaristia (Um Sermdo sobre o Venerabilissimo Sacramento do Santo
e Verdadeiro Corpo de Cristo e sobre as Irmandades, 1519)°; rejeita a compreensiao
da doutrina do mérito (Das Boas Obras, 1520)7; desenvolve uma nova concepgdo de
igreja, realcando sua invisibilidade (Sobre o Papado de Roma, 1520)3, afirmando o sa-
cerdocio universal de todos os batizados e a autoridade da Biblia sobre qualquer outra
(A Nobreza Cristd da Nagdo Alemd, 1520)°. Em tudo Lutero continua com a conscién-
cia de estar agindo na liberdade e coeréncia de sua fé: “Essa ¢ a liberdade cristd, nossa
fé [...] que ninguém necessite da lei ou de obras para a justica e a salva¢do™'”.

Em abril de 1521, Lutero vai a Dieta de Worms, onde lhe sdo mostrados os
seus escritos e lhe é perguntado se afirma ou rejeita o contetido dos mesmos, ao que
responde:

A menos que eu me convenga pelo testemunho das Escrituras ou por uma razao clara
[...] eu estou vinculado pelas Escrituras que citei, e minha consciéncia esta presa a Pa-
lavra de Deus. Eu ndo posso e ndo quero retratar-me de nada, uma vez que ndo ¢ nem
seguro nem correto ir contra a consciéncia. Ajude-me Deus. Amém!''.

O rompimento definitivo com Roma mostrava-se irreversivel.

Atualizando a compreensao dos fatos
O que Lutero queria, afinal?

Lutero esta convicto de que “ecclesia indiget reformationem” (“a igreja ne-
cessita de reformas” — introdugdo as 7eses), o que deve acontecer em trés principais
ambitos: na feologia, de carater mais biblico, patristico e existencial, em contraposi-
¢do ao racionalismo da escolastica; na pregagdo, com linguagem mais espiritual do
que disciplinadora e legalista; nas estruturas da igreja. O objetivo da reforma ¢ “re-
-centrar” a igreja em Cristo e no seu evangelho, afirmando o primado das Escrituras

> LUTERO, Martinho. Do Cativeiro Babilonico da Igreja. In: LUTERO, Martinho. Obras Selecionadas.

Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concordia, 1989. v. 2, p. 341-424. [ A seguir, abreviado como OSel.]

LUTERO, Martinho. Um Sermao sobre o Venerabilissimo Sacramento do Santo e Verdadeiro Corpo de

Cristo e sobre as Irmandades (1519). In: OSel, 1987, v. 1, p. 425-446.

7 LUTERO, Martinho. Das Boas Obras (1520). In: OSel, 1989, v. 2, p. 97-170.

LUTERO, Martinho. A respeito do papado em Roma contra o Celebérrimo Romanista de Leipzig. In:

OSel, 1989, v. 2, p. 197-238.

9 LUTERO, Martinho. A Nobreza Cristd da Nagio Alemd, acerca da Melhoria do Estamento cristdo. In:
OSel, 1989, v. 2, p. 289.

10 LUTERO, Martinho. Tratado de Martinho Lutero sobre a Liberdade Crista. In: OSel, 1989, v. 2, p. 441.

LUTERO, Martinho. Discurso pronunciado na Dieta de Worms — Testemunho. VV.AA. Martin Luther,

450 ans de Réforme. Internationes, 1967. p. 56. “A moins qu’on ne me convainque (autrement) par dés

attestations de 1"Ecriture ou par d'évidente raisons ... jé suis lié par les textes scripturaires que j'ai cites

et ma conscience est captive dés paroles de Dieu; je ne puis ni ne veux me rétracter en rien car il n’est ni

str ni honnéte d"agir contre sa propre conscience. Que Dieu me soit en aide. Amen”.
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na vida cristd. A base ¢ a afirmagdo da justificagdo unicamente por graga e fé em Cristo
(Rm 1.17), sustentada nos principios sola fide, sola gratia, sola Scriptura. A reforma
deve ser ampla e profunda: “Uma reforma na Igreja ¢ impossivel se ndo se arrancam
até a raiz os canones, os decretais, a teologia escolastica, a filosofia, a 16gica”'. Entdo
Lutero passa a contestar o aparato candnico da igreja, o sacerdécio hierarquico, o ins-
titucionalismo eclesiastico e o seu corpo doutrinal. Mas ele ndo queria dividir a igreja.
Mesmo no clima mais duro das controvérsias, entendia-se unido ao papa e defenden-
do a doutrina: “Com isto nada queremos dizer nem acreditamos ter dito qualquer coisa
que ndo esteja de acordo com a Igreja catolica e os mestres da Igreja”'3. Queria apenas
reformar a igreja e o fez, “embora com erros e equivocos”'. Observou que “a Igreja
romana, outrora a mais santa de todas, se transformou [...] no lupanar mais impudente
de todos”". Por isso: “A Igreja necessita de uma reforma, o que néo ¢ tarefa de uma
unica pessoa, do pontifice, nem de muitos cardeais — como o provou, a ambas as coi-
sas, o ultimo concilio —, mas de todo o mundo, mais ainda: unicamente de Deus”'®.
As dificuldades do dialogo e as animosidades se acentuam a ponto de Lutero acusar
o papado de “anticristo”. As discussdes inicialmente sobre doutrina incluem agora as
estruturas da igreja. O distanciamento de Roma ¢ inevitavel:

Visto que o papa juntamente com os seus simplesmente se nega a realizar um concilio,
ndo querendo reformar a Igreja nem acrescentar qualquer progresso ou remediar, e sim
querendo que a Igreja va a ruina [...] nada podemos fazer, e temos que [...] buscar con-
selho e ajuda em outra parte e, antes de tudo, buscar e pedir uma reforma junto a nosso
Senhor Jesus Cristo!”.

Depois do encontro que Lutero ¢ Andreas Bodenstein von Karsltadt tiveram
com lohannes Eck em Leipzig (1519), Lutero conquistou pensadores humanistas, que
o ajudaram no desenvolvimento de suas Teses, ¢ alguns nobres que lhe ofereceram
protecdo. Gragas a imprensa de Gutenberg, os textos de Lutero logo ganham a Europa.
Desse modo, o processo reformatorio atinge dimensdes ¢ uma complexidade tal que
escapa do controle dos tedlogos reformadores.

12 Carta de Lutero a Jodocus Trutfetter, em 09/05/1518. Apud CONGAR, Yves. Lutero, la Fede, la Riforma.
Brescia: Morcelliana, 1984. p. 40. “Una riforma della Chiesa ¢ impossibile se non si svellono fino alla
radice i canoni, le decretali, la teologia scolastica, la filosofia, la logica.”

LUTERO, Martinho. Debate sobre a Teologia Escolastica. OSel, 1987, v. 1, p. 20. Lutero entendia-se
vinculado a autoridade eclesiastica do seu tempo, como se verifica no texto Martinho Lutero sauda Leao
X, Pontifice Romano, em Cristo Jesus, nosso Senhor. Amém. In: OSel, 1989, v. 2, p. 426-433.
COMISSAO INTERNACIONAL CATOLICO-LUTERANA (CICL). Do Conflito & Comunhdo. Come-
moragdo Conjunta Catolico-Luterana da Reforma em 2017. Sdo Leopoldo: Sinodal; Brasilia: CNBB,
2015. n. 222.

LUTERO, Martinho. Do Cativeiro Babilénico da Igreja. In: OSel, 1989, v. 2, p. 423.

LUTERO, Martinho. Explicagdes do Debate sobre o Valor das Indulgéncias. Tese 89. In: OSel, 1987, v.
1, p. 188.

LUTERO, Martinho. Dos Concilios e da Igreja. In: Osel, 1992, v. 3, p. 306.
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Um balanco das controvérsias

Na historia das relagdes entre catolicos e luteranos, as doutrinas de uns ¢ de
outros foram interpretadas como mutuamente excludentes, pois olhadas apenas no
contexto polémico no qual foram escritas. Na atualidade, observam-se, felizmente,
significativas mudangas em ambas as partes, explicitando convergéncias e, inclusive,
consensos na fé das duas tradi¢des.

Reconhecimento da catolicidade da fé em Lutero?

Lutero entendia que o seu ensino teoldgico nao negava a fé catolica, mas aju-
dava na superagdo de riscos que a ameagavam, tanto na formulag@o conceitual quanto
na sua aplicagdo pratica, o que levou Joseph Lortz a concluir que “Lutero superou em
si mesmo um catolicismo que ndo era inteiramente catdlico”'®. Ha que se reconhecer
em Lutero afirmagdes de verdadeira fé. Concentrando-nos nas 95 Teses, apontamos
para: as que tratam do sacramento da peniténcia (especificamente as teses de 1 a 3);
sobre o costume antigo de dar a pena antes da absolvic¢do (12); a igualdade entre papa,
bispos ¢ padres no poder do perddo sacramental (25); a critica do carater comercial
das indulgéncias (27, 28, 50, 51, 66, 67, 73); a dificuldade, dada a pouca formacao
dos fiéis, de entender a autenticidade tanto do penitente quanto da aquisi¢do da in-
dulgéncia (31); a critica a quem acredita ter na carta de indulgéncia total seguranga
da salvag@o (32 e 52); a identificagdo do documento de indulgéncia com o perdao de
Deus (33); a necessidade da contrigdo para se obter o perdao (35); que, na via pratica,
as indulgéncias podem relaxar a contri¢ao (40), a pratica da caridade (41) e as obras de
misericordia (42); a liberdade para adquirir ou ndo as indulgéncias (47); a dificuldade
de entender os verdadeiros tesouros da igreja (56, 57, 59, 62); a necessidade de rever a
pregacao das indulgéncias (69 a 80), evitando desvios da doutrina sobre a mesma (50,
51, 91); a pertinéncia dos questionamentos populares sobre as indulgéncias (80 a 89).

Esse elenco ¢ limitado e ndo pretende mostrar a natureza de cada tese. Mos-
tra, no entanto, que a minoria delas é, realmente, inadmissivel na doutrina catolica.
Estudos atuais sobre Lutero permitem uma compreensdo comum de muitas das suas
posi¢des e das problematicas de fundo da Reforma. A consciéncia do carater his-
toricamente condicionado das formulagdes teologicas admite formas diferentes de
apresentar o evangelho. E “ndo se pode culpar a alguém por seguir sua consciéncia
quando foi formada pela Palavra de Deus e alcangou seu juizo ap6s deliberagdo séria
com outras pessoas”. O que Lutero pretendia era ajudar “aqueles cuja consciéncia
sofria sob o império da lei ¢ das prescricdes humanas, os que eram atormentados pela
sua deficiéncia e pela preocupacdo da sua salvagdo eterna, (esses) gragas a fé no evan-
gelho podiam reaver a confianga na promessa libertadora da graga de Deus™”.

18 Apud CICL, 2015, n. 21.

¥ CICL, 2015, n. 232.

20 CICL. “Martin Lutero testimone di Gesu Cristo”. Bolonha: EDB, 1994a, n. 9. “Coloro le cui coscienze
soffrivano sotto 1'imperio della legge e delle prescrizione umane, coloro che erano tormentati delle loro
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Essa conclusdo situa-nos em dois principais elementos: na compreensdo da
pessoa de Lutero como “uma personalidade profundamente religiosa™!, “testemunha
do Evangelho, mestre na fé, arauto de uma renovagao espiritual’??, que se manifestava
pelo desejo de reforma e de unidade da igreja; e no reconhecimento da catolicidade
do Reformador. De fato, até chegar o periodo polémico da Reforma, Lutero afirmava:
“me senti vinculado com as leis papais ¢ com as tradi¢des dos Padres, observando-as
com todo zelo e fervor”?. Nas criticas que fazia a igreja, Lutero ndo entendia negar a
sua identidade catdlica, mas cria estar ajudando a igreja a viver a sua catolicidade: “O
primeiro protestante foi, em contrapartida, muito mais catélico que grande niimero de
seus adversarios romanos”*.

Reconhecimento da fé luterana em afirma¢oes da Exsurge Domine?

Semelhante exercicio pode ser feito sobre os erros de Lutero apontados na Ex-
surge Domine, verificando o que também os luteranos poderiam admitir como verda-
de da doutrina cristd no documento papal. Destacamos: a Exurge Domine acusa Lute-
ro de ndo crer na possibilidade de uma plena contri¢do (4, 6, 12, 14); de Lutero negar a
possibilidade de confessar todos os pecados considerados graves (8, 9); de ensinar de
que as indulgéncias ndo sdo a dispensacao dos tesouros da igreja, os méritos de Cristo
e dos santos (17); de negar que a excomunhao priva os fiéis dos bens espirituais que
a igreja poderia lhe oferecer (23); de negar o poder que o papa tem para decidir sobre
artigos de fé, moral e boas obras (27); de afirmar que qualquer um pode desaprovar
as decisdes ¢ a autoridade dos concilios da igreja (29); de ensinar que o justo peca
em toda boa obra (31, 32, 35), pois ndo ha livre-arbitrio (36); de afirmar que as almas
dos falecidos (no purgatoério) pecam por desejarem o descanso (no céu) (39), e as que
sairam do purgatorio pelo sufragio dos vivos ndo sao felizes (40); de afirmar que seria
oportuno que os prelados destruissem as bolsas de mendicancia (41).

Em que a condenag@o dessas afirmagdes de Lutero estaria atingindo as convic-
¢Oes das igrejas luteranas na atualidade? Podem os luteranos hoje concordar com a
bula papal que afirma existirem erros nesses ensinamentos de Lutero, sem com isso se
sentir prejudicados na sua doutrina?

Da discussao ao dialogo

O processo que levou Lutero a excomunhao foi marcado por ambivaléncias.
“Ele e o ptiblico [...] esperavam um intercambio de argumentos. Havia sido prometido
um processo justo a Lutero. No entanto, ainda que lhe tivesse sido assegurado que

deficienze e dalla preoccupazione verso la loro salvezza eterna, grazie alla fede nell’evangelo potevano
riavere fiducia nella promessa liberante della grazia di Dio.”

21 WILLEBRANDS, Johannes. Conferéncia na V Assembleia da Federagdo Luterana Mundial. La docu-
mentation Catholique, n. 1569, p. 766, 06/09/1970.

2 CICL, 19%4a, n.4.

% Apud STAUFER, Richard. La Reforma. Barcelona: Oikos; Tau Ediciones, 1974. p. 12.

2 STAUFER, 1974, p. 25.
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seria ouvido, repetidas vezes recebeu a mensagem de que ou deveria retratar-se ou

seria declarado herege.”” A indisponibilidade para compreender o real contetido das

afirmacdes de Lutero impossibilitou a compreensao das suas verdadeiras intengdes.
Também os luteranos admitem dificuldades no dialogo:

[...] também nds congregagdes e cristdos luteranos reconhecemos que os julgamentos
dos reformadores nos confrontos com a Igreja Catdlica Romana e a teologia do seu
tempo, frequentemente ndo eram livres de deformagdes polémicas, que em parte pro-
longam os seus efeitos até o presente. Lamentamos sinceramente que 0s nossos irmaos
catdlicos romanos tenham sido ofendidos e mal entendidos por causa de tais visdes
polémicas?.

Portanto a divisdo aconteceu “ndo sem culpa de um ¢ de outro lado” (Unitatis
redintegratio, 3). O papa Joao Paulo II assim se pronunciou: “Nao queremos julgar
uns aos outros (Rm 14.13). Mas queremos reconhecer juntos a nossa culpa. Isso vale
também para a graca da unidade: ‘Todos pecaram’ (Rm 3.23). Devemos ver ¢ dizer
isso com toda a seriedade e tirar dai as nossas consequéncias”’. E o papa Francisco,
tratando da viagem que faria a Lund, Suécia, em 31 de outubro de 2016, para a abertu-
ra das comemoragdes dos 500 anos da Reforma, se pronunciou sobre Lutero: “Talvez
os métodos estavam equivocados. Mas a igreja ndo era modelo a ser imitado [...]. Ele
contestou. E deu um passo a frente para critica-la. Depois, viu que ndo estava mais
sozinho™?,

Estudos atuais constatam que muitas teses de Lutero s6 foram objeto de conde-
nagdo porque “tomadas fora de seu respectivo contexto™”. Entdo é de se perguntar: se
as teses fossem consideradas em seu contexto especifico, seriam passiveis de conde-
na¢ao? Podemos concluir que foram rejeitadas porque nao foram interpretadas em seu
universo semantico proprio e, portanto, a condenacdo sofrida nao foi justa?

De outro lado, Lutero também criticou ¢ condenou duramente a doutrina, as
estruturas, a espiritualidade e a ag@o pastoral da igreja do seu tempo. Mas significati-
vas ¢ profundas mudangas aconteceram na igreja catolica desde entdo, de modo que
muitas dessas criticas e condenagdes ndo valem para hoje. Ha um clima propicio para
o dialogo e “[n]ao ¢ adequado continuar repetindo antigos relatos da Reforma, que
apresentam as perspectivas luteranas e catdlicas de forma separada e muitas vezes em

o
3

CICL, 2015, n. 46.

CICL. “L’unita davanti a noi”. CICL, 1994b, n. 52. “...anche noi congragazioni e cristiani luterani ri-
conosciamo che il giudizio dei riformatori nei confronti della Chiesa cattolica romana e la teologia del
loro tempo spesso non erano liberi da deformazioni polemiche, che in parte prolungano i loro effetti fino
ao presente. Ci rincresce sinceramente che i nostri Fratelli cattolici romani siano stati offesi e fraintesi a
causa di tali visioni polemiche.”

Apud CICL. “L’unita davanti a noi”. CICL, 1994b, n. 51. ““Tutti hanno peccato’ (Rm 3,23). Dobbiamo
vedere e dire cio in tutta serita e tirarne le nostre conseguenze.”

Entrevista concedida no avido quando retornava de sua visita pastoral a Arménia, em junho de 2016.
Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/556972-qas-intencoes-de-lutero-nao-estavam-equivocadasq-
-a-opiniao-dos-protestantes>. Acesso em: 05 ago. 2016.

CICL, 2015, n. 50.
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oposi¢do uma a outra™’, Ndo cabe ao presente cancelar os acontecimentos da historia.
Mas pode-se rever o seu significado e trabalhar as suas consequéncias para hoje: “O
que aconteceu no passado nao pode ser mudado, mas o que e como ¢ lembrado, com o
passar do tempo, de fato muda [...] Nao se trata de contar uma historia diferente, mas
de contar a historia diferentemente™!.

Tal ¢ o esforgo do atual dialogo catolico-luterano. Sao revisadas as questdes
eclesiologicas, a teologia dos sacramentos, o ministério pastoral, o ministério petrino,
a espiritualidade, a missao etc. Convergéncias e consensos significativos sdo obtidos
por esse dialogo, como demonstra a Declaragdo conjunta sobre a justificagdo (1999
— 0 Concilio Mundial Metodista a assinou em 2006°?). Cancelam-se as mutuas acusa-
¢oes de heresia, considerando a justificagdo por graca e fé em Cristo como a esséncia
da identidade crista de catolicos e luteranos. Questdes que permanecem ndo compro-
metem o acordo de base entre as igrejas.

O reconhecimento da heranca comum da Reforma

Pelo considerado acima, justifica-se o fato de catolicos e luteranos estarem
hoje em condig¢des de uma comemoragio conjunta dos 500 anos da Reforma. Cresce a
consciéncia de pertenca a um mesmo corpo, o que se compreende como uma “possi-
bilidade impossivel e fonte de grande sofrimento™?, pelas dificuldades de convivéncia
na plena comunhdo. Reconhecer o que os une em Cristo é motivo de alegria; e o que
divide faz sofrer e exige perseveranca no dialogo reconciliador.

Fundamental ¢ o entendimento comum que:

Os apelos de Lutero a reforma da igreja, isto ¢, a peniténcia, sdo ainda validos para nos.
Ele nos exorta a re-escutar o evangelho, a reconhecer a nossa infidelidade ao evangelho
¢ a testemunha-lo de maneira crivel. Atualmente, isso ndo pode acontecer sem uma
atencdo reciproca entre as igrejas e ao seu testemunho, sem uma busca da reconciliagao
e sem abandonar os estereotipos polémicos ultrapassados™.

w
S

CICL, 2015, n. 8.

CICL, 2015, n. 16.

CICL. Declaragdo Conjunta sobre a Doutrina da Justificagdo. Sdo Leopoldo: Sinodal; Brasilia: CONIC;
Sao Paulo: Paulinas, 1999. Essa Declaragdo resolveu muitos dos impasses doutrinais presentes tanto
nas Teses de Lutero como na bula Exsurge Domine e no desenvolvimento teoldgico posterior das duas
igrejas. E notavel a base biblica comum para entender a justificagio (CICL, 1999, n. 8-12) e 0 “consenso
diferenciado” sobre a justificagdo unicamente por graca e f& em Jesus Cristo (n. 15). Sao superadas as
polémicas sobre o principio sola fides (CICL, 1999, n. 26-27), a cooperagdo (CICL, 1999, n. 20-21), a
compreensdo de mérito (CICL, 1999, n. 38-39), o simul iustus et peccator (CICL, 1999, n. 29-30).
CICL, 2015, n. 223.

CICL, 1994a, n. 6. “Gli appelli di Lutero alla riforma della chiesa, cio¢ alla penitenza, sono tuttora validi
per noi. Egli ci esorta a riascoltare il Vangelo, a riconoscere la nostra infedelta al Vangelo e a testimoniarlo
in maniera credibile. Attualmente cio non pud avvenire senza uma attenzione reciproca fra le chiese e la
loro testimonianza, senza uma ricerca della riconciliazione e senza abbandonare gli stereotipi polemici
sorpassati.”

w
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Nao se trata de reconhecer que tudo foi positivo na Reforma. Estudos de lutera-
nos atuais expressam uma “consciéncia dos lados obscuros de Lutero e da Reforma™?,
como os seus limites pessoais, 0s seus excessos polémicos, as suas “posi¢des viciadas
e degradantes™® em relagdo aos judeus, aos anabatistas, ao levante dos colonos, ao
papa. Mas isso ndo impede de reconhecer no Reformador

as suas razdes em tentar reformar a teologia e os abusos existentes na igreja dos seus
tempos, ¢ que a sua concepgao reformadora fundamental, sobre a justificagdo que nos
¢ dada por Cristo sem nenhum mérito da nossa parte, ndo esta de modo algum em
contradi¢do com a genuina tradi¢do catodlica assim como se expressa, por exemplo, em
Agostinho e Tomas®.

Assim se pronunciou o papa Bento XVI sobre Lutero:

O que sempre ocupava [Lutero] era a questdo de Deus, era sua paixdo profunda e sua
forga condutora de toda a sua vida. “Como posso encontrar um Deus misericordioso?”,
essa questdo lhe apertava o coragdo e se constitui no fundamento de todas as suas bus-
cas teologicas e suas lutas interiores. Para ele, a teologia ndo era meramente uma busca
académica, mas a luta por si mesmo, que por sua vez era a luta com Deus. “Como posso
encontrar o Deus da graga?” O fato de que essa questdo foi a forca condutora de toda a
sua vida nunca deixa de me impressionar. Quem atualmente ainda esta preocupado com
isso hoje — mesmo entre cristdos? O que representa a questdo de Deus em nossas vidas?
Em nossa pregacao? A maioria das pessoas, mesmo cristas, parte hoje da pressuposicio
de que Deus, fundamentalmente, ndo esta interessado em nossos pecados e virtudes™®.

E o papa Francisco concorda que “[p]recisamente ‘a questdo sobre Deus’, so-
bre ‘o modo como podemos ter um Deus misericordioso’ constituia ‘a profunda pai-
x40, a mola da vida e de todo o itinerario’ de Lutero”. E conclui: “No fundo, o que
animava e inquietava os reformadores era indicar o caminho para Cristo. E isso que
nos deve preocupar hoje, depois de termos novamente empreendido, gracas a Deus,
um caminho comum™¥.

E assim fortalecida a orientagio do Vaticano II: “E mister que os catolicos
reconhecam com alegria e estimem os bens verdadeiramente cristaos, oriundos de um
patrimonio comum, que se encontram nos irmaos de nos separados” (Unitatis redin-

w
&

CICL, 2015, n. 229.

CICL, 2015, n. 229.

CICL, 1994a, n. 22. “Le sue ragioni nel tentare di riformare la teologia e gli abusi esistenti nella chiesa
dei suoi tempi e che e che la sua concezione firmormatrice fondamentale, sulla giustificazione che ci viene
data da Cristo senza alcun merito da nostra parte, non ¢ in alcun modo in contradizione con la genuina
tradizione cattolica cosi come viene espressa, all‘incirca, da sant’Agostino e da Tommaso d"Aquino.”
PAPA BENTO XVI. Discurso aos representantes do Conselho da Igreja Evangélica na Alemanha, em
23/09/2011. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2011/september/
documents/hf_ben-xvi_spe_20110923_evangelical-church-erfurt.html>. Acesso em: 09 ago. 2016.
Discurso a delegacdo ecuménica da Igreja Evangélica na Alemanha: Disponivel em: <http://w2.vatican.
va/content/francesco/pt/speeches/2017/february/documents/papa-francesco_20170206_chiesa-evangelica.
html>. Acesso em: 23 fev. 2017.
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tegratio, 4). De fato, em muitos ensinamentos do Concilio Vaticano II verifica-se uma
profunda sintonia com as intui¢des de Lutero, como: o primado das Escrituras na vida
da igreja (Dei verbum), a igreja compreendida como povo de Deus (Lumen gentium,
cap. 1), a constante necessidade de reforma na igreja (Lumen gentium 8, UR 6), a con-
fissdo da cruz de Cristo na vida crista e eclesial (Lumen gentium 8, UR 4, Gaudium et
spes 37), os ministérios como servico (Christus Dominus 16; Presbiteroroum ordinis),
o sacerdécio comum dos batizados (Lumen gentium 10-11; Apostolicam actuositatem
2-4), a liberdade de consciéncia e de fé (Dignitatis humanae)®.

Assim, a0 mesmo tempo em que “luteranos e catolicos experimentam dor a res-
peito das falhas e desvios, culpa e pecado nas pessoas e eventos que sdo lembrados™!,
podem também dizer: “na realidade do inico Batismo que nos torna irmaos ¢ irmas, e
na escuta comum do Espirito numa diversidade ja reconciliada, nds sabemos valorizar
os dons espirituais e teoldgicos que recebemos da Reforma”. Ha um “patriménio
comum” que precisa ser reconhecido (Unitatis redintegratio 3; Lumen gentium 15)
como base da consciéncia de pertenga ao mesmo corpo de Cristo ¢ dos esforgos pela
superagao das divisdes.

A revisao da excomunhao de Lutero

Considerando o que foi refletido até aqui, cabe nos concentrarmos agora no
tema da excomunhdo de Martinho Lutero. A excomunh@o era uma pratica comum de
Roma, nem sempre, porém, com motivos unicamente religiosos.* Em nossos dias,
muitos entendem que “chegou o momento de eliminar a aresta que existe entre ca-
tolicos e protestantes, lembrando que muitas comissdes ecuménicas ja concluiram
que a excomunhdo de Lutero foi ‘teologicamente injustificavel’”, como disse a pas-
tora Margot Kédssmann ao papa Bento XVIL.* A aspiragdo ndo ¢ nova. Em margo de
1963, Wilhelm Michaelis, te6logo alemao luterano, enviou ao cardeal Agostinho Bea,
entdo presidente do Secretariado para a Unido dos Cristdos, uma Proposta para o
melhoramento dos contatos ecuménicos, sugerindo a anulagdo das excomunhdes de
Focio (patriarca de Constantinopla entre 858 ¢ 867 e, novamente, entre 877 ¢ 886),

IS
=

Esses textos do Concilio Vaticano II encontram-se em Documentos do Concilio Vaticano 1I. Sdo Paulo:
Paulus, 2007.

CICL, 2015, n. 229.

Discurso a delegacdo ecuménica da Igreja Evangélica na Alemanha: Disponivel em: <http://w2.vatican.
va/content/francesco/pt/speeches/2017/february/documents/papa-francesco_20170206_chiesa-evangelica.
html>. Acesso em: 23 fev. 2017.

E o que demonstram as excomunhdes dos imperadores Henrique IV e Frederico II, da rainha Elizabeth I,
de Napoledo, do rei Vitorio Emanuel II, entre outros casos. Inclusive toda a Republica de Veneza, com os
seus cidadaos, ja foi excomungada pelo papa, como também os membros do Partido Comunista (1949).
Ver: MANCUSO, Vito. “A excomunh@o como arma contra a heresia criminosa”. Revista IHU-Online.
Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/532584-a-excomunhao-como-arma-contra-a-heresia-
-criminosa-artigo-de-vito-mancuso>. Acesso em: 09 ago. 2016.

“Luteranos sugerem a Bento XVI que revogue a excomunhao do reformador Lutero”. Disponivel em:
<http://www.metodista.org.br/luteranos-sugerem-a-bento-xvi-que-revogue-a-excomunhao-do-reformador-
-lutero>. Acesso em: 26 ago. 2016. Parte superior do formulario.

IS

IS
S

IS
i

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 79-95 | jan./jun. 2017

&9



90

Elias Wolff

Miguel Cerulario (patriarca de Constantinopla entre 1043-1054) e Lutero.* No ultimo
periodo do Concilio Vaticano 11, a Proposta foi enviada a 70 padres conciliares. Tra-
tando de Lutero, o documento pedia que fossem anuladas as bulas Exsurge Domine ¢
Decet Romanum Pontificem, a que o bispo Helmut Hermann Wittler (Osnabriick, na
Saxonia) respondeu que a Exsurge Domine ndo poderia ser anulada, pois, mesmo que
algumas condenagdes doutrinais de Lutero estejam em duvida, o Concilio de Trento
também as condenou. Entdo seria necessario rever também o Tridentino. O bispo
acrescenta, porém, que “fundamentalmente nada impediria a anulagdo da propria bula
de excomunh&o, Decet Romanum Pontificem™®. A questdo ¢ se ¢ possivel no presente
desfazer um ato de tamanha magnitude realizado no passado, ou se esse ato obriga-
toriamente se perpetua na historia. Mas chega-se hoje a um “quase total acordo em
afirmar que a autoridade que pronunciou a excomunhdo contra Lutero é competente
para anula-la™’. Esse ato precisa ter a competéncia juridica para a analise do fato e
do direito, com um novo exame das razodes teologicas ¢ historicas do processo de
excomunhao de Lutero.

Em 1967, o autor da Proposta a enviou ao papa Paulo VI, com uma petigdo
para que formasse uma comissdo de canonistas, te6logos e historiadores para estu-
darem a questdo. Em 1968, Roger Schutz encaminhou a mesma peticdo a Sagrada
Penitenciaria.*® Na visita da delegacdo da Federacdo Luterana Mundial ao Secreta-
riado para a Unido, em 1969, tratou-se da anula¢do da excomunhdo de Lutero, e o
secretario da Federacdo, Harding Meyer, “perguntava se seria imaginavel, factivel e
desejavel para uma e outra parte que, em ocasido especial, algum alto representante
da Igreja Catodlica expressasse o que ¢ que ela pensa atualmente acerca da pessoa e
da obra de Martinho Lutero™. Em 1971, foi encaminhado ao sinodo das dioceses da
Republica Federal da Alemanha o pedido de algum ato que “testemunhasse diante da
Igreja universal que os catdlicos alemaes, ndo obstante as diferengas existentes nal-
gumas questdes doutrinais, ndo acham mais o reformador Martinho Lutero digno da
excomunhao™’. Como tal ndo ocorreu, os catolicos de Worms e Mogincia escreviam
ao papa, sugerindo que, por ocasido dos 450 anos da dieta de Worms, ele “pronun-
ciasse uma palavra clara acerca da pessoa e¢ doutrina de Martinho Lutero a luz do
pensamento catdlico contemporaneo™'. O cardeal Willebrands respondeu, em 14 de
julho de 1971, que esse pronunciamento ja fora feito por ele mesmo no plenario da
Assembleia da Federa¢do Luterana Mundial, em Evian/Franca, 1970. Questiona-se
quem deve tomar a iniciativa de pedir ao papa a anula¢ao da excomunhéo de Lutero,
se cristdos luteranos ou catdlicos. Alguns entendem que “esse ¢ um problema da igreja
catélica”; outros, que também os luteranos podem fazer a proposta. Na verdade, a ex-

4 MICHAELIS, Wilhelm. Controvérsias sobre a anulagdo da excomunhéo. Concilium, v. 8, p. 95-110, 1976.
4 MICHAELIS, 1976, p. 97.

47 MICHAELIS, 1976, p. 98.

4 MICHAELIS, 1976, p. 100.

4 MICHAELIS, 1976, p. 101.

3 MICHAELIS, 1976, p. 103.

31 MICHAELIS, 1976, p. 103.
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comunhio deixou de existir com a morte do Reformador. Mas quem estuda a pessoa ¢
o pensamento de Lutero a luz das novas pesquisas historicas e teoldgicas em perspec-
tiva ecuménica conclui que um gesto simbolico que indique levantar a excomunhao
tera um profundo significado no caminho da reconciliagdo entre as duas igrejas.

No caminho juridico e teologico

E inegavel a convivéncia positiva, o intercimbio teologico e espiritual, a coope-
racdo pastoral entre catdlicos e luteranos em nossos dias. Mas isso, por mais relevante
que seja, ndo ¢ suficiente para desfazer a excomunhdo. A excomunhao foi um ato ju-
ridico, e por isso devera ser desfeita com outro ato juridico, expressando uma palavra
oficial, formal, liberatoria. Tal foi o que aconteceu na anulagdo das excomunhdes de
1054 pelo papa Paulo VI e o patriarca Atenagoras (07/12/1965). E preciso um exame
juridico da excomunhao, verificando a legitimidade da pena aprovada, que pode ser
questionada, entre outros: porque ela se fundamenta nas 41 teses reprovadas, ¢ a atual
reinterpretacdo delas esclarece que nem todas contradizem a doutrina catolica; a davi-
da quanto aos principios da imparcialidade e equidade exigidos dos juizes que ouviram
Lutero; a clareza que hoje se tem que Lutero ndo queria abandonar ou dividir a igreja,
tendo, em muitas situacdes, sido forgado a ir a extremos que levaram a separac¢do.>

Considerando que ao publicar as 95 Teses Lutero tinha ciéncia de ndo ter um
posicionamento fechado, mas estar propondo um debate publico, académico, que
nunca aconteceu, de modo que ndo pdde fazer-se compreendido em seu verdadeiro
entendimento das mesmas; que os estudos atuais sobre Lutero ndo negam a seriedade
de suas motivagdes de fé, pelo contrario, reconhecem nele “pessoa profundamente re-
ligiosa, que lutou com honestidade e dedicagdo pela mensagem do evangelho™; que
o atual didlogo entre catolicos e luteranos permite verificar consensos em doutrinas
fundamentais das duas igrejas, entre outros, ndo sdo as propostas pelo levantamento
da excomunhao de Lutero que precisam de justificagdo, mas os posicionamentos que
buscam manté-la.

Excomunhées do passado, validas para hoje?

E preciso verificar se as historicas condenagdes formais e reciprocas das dou-
trinas catolica e luterana ndo ocorreram a partir de preconceitos comumente difundi-
dos e que passaram a moldar a consciéncia dos fi¢is. Elementos de carater cultural e
costumes localizados podem ter contribuido para o nao entendimento do pensamento
teoldgico do outro. Nos contextos de apologia polémica que impregnava os debates
teologicos, era notoria a falta de serenidade e lucidez. Assim, apresenta-se hoje a ne-

2 MICHAELIS, 1976, p. 107.
3 CICL, 1994a, n. 23. “persona profundamente religiosa che lotto con onesta e dedicazione per il messagio
dell’Evangelo.”
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cessidade de uma profunda revisao das condenagdes afirmadas em tais contextos para
verificar se elas mantém seu fundamento para os tempos atuais.

Além disso, ha também mudancgas ocorridas nas igrejas catdlica ¢ luterana.
Se ndo ha alteragdes quanto ao contetudo da fé, € visivel o redimensionamento na sua
formulag@o. E isso ndo ¢ pouco. A forma de uma igreja expressar sua convicg¢ao de fé
nem sempre foi compreendida pela outra, o que levou a distanciamentos por se enten-
der que ndo apenas falavam uma linguagem diferente sobre a fé, mas que essa fé¢ em
si mesma era diferente. Assim, por exemplo, os tedlogos da Reforma do século XVI
acusavam a Igreja de Roma de pelagiana, pois estaria incentivando a amar a Deus e
cumprir os seus mandamentos com o proprio esfor¢o’; que os sacramentos justificam
ex opere operato, sem a necessidade da boa disposi¢do de quem o recebe®’; ou que
o sacrificio da missa nega o valor e a unicidade do sacrificio na cruz’®. A doutrina
catblica, por sua vez, acusou os tedlogos da Reforma de negarem o valor dos dez
mandamentos para a vida cristd (DH 1659); de afirmarem que o que foi justificado ndo
pode mais pecar nem perder a graga (DH 1573); de ensinarem que os sacramentos ndo
concedem a graga ex opere operato, sendo suficiente a fé para se obter a promessa de
Deus (DH 1608); de negarem a presenga real de Cristo na Eucaristia (DH 1651), por
rejeitarem a doutrina da transubstancia¢ao (DH 1652).

O fato é que no contexto de polémica uma igreja ndo conseguiu expressar
claramente a sua verdade nem compreender o que a outra afirmava. Uns e outros
confundiram linguagem ¢ conteudo da fé. Assim, por exemplo, a forma de se enten-
der a presenca real causou controvérsias; a concentra¢ao da vida eclesial no ministro
ordenado levou a confusdes sobre o sacramento da Ordem; diferencas na vida crista
esconderam o valor do Batismo comum; e a doutrina da justificagdo pareceu o pilar
apenas da igreja luterana. Avangos no dialogo constatam hoje o conteido comum da
fé nesses e em outros elementos, mesmo se usando linguagens diferentes. A doutrina
luterana afirma que na Ceia “os elementos consagrados ndo permanecem simplesmen-
te pao e vinho, mas em virtude da palavra criadora nos sdo dados como corpo e sangue
de Cristo”, pelo que se afirma uma “transformacao” nas espécies consagradas, ainda
que ndo se utilize o conceito da transubstantiatio®’; que ‘“nao rejeita, em linha de prin-
cipio, de aplicar o conceito de sacramento ao ministério ¢ a ordenacdo [...] com o ato
da ordenag@o o Espirito Santo, comunicando a graga, habilita o ordenado a cumprir o
seu ministério™®; o mutuo reconhecimento do Batismo ¢ um fato consumado; sobre a
justificacdo, as igrejas afirmam juntas:

"
®

A CONFISSAO DE AUGSBURGO, art. 18.

A CONFISSAO DE AUGSBURGO, art. 13.

ARTIGOS DE ESMALCALDA, 11, 2; A CONFISSAO DE AUGSBURGO, art. 24.

Cf. CICL. La cena del Signore. Enchiridion Oecumenicum. Bolonha: EDB, 1994c. v. 1, n. 51. O dialogo
permite também a catolicos e luteranos afirmarem juntos a “eucaristia como sacrificio de a¢do de gragas
pelo sacrificio da cruz presente no sacramento” (CICL, 1994c, n. 60), sem significar repeticao ou caréncia
no valor salvifico do unico sacrificio de Cristo na cruz.

3 CICL. Vie verso la comunione. Enchiridion Oecumenicum. Bolonha: EDB, 1994d, n. 69. “non rifiuta
in linea di principio di applicare il concetto di sacramento al ministero e all ordinazione [...] com 1"atto
dell’ordinazione lo Spirito santo, comunicando la grazia, abilita 1’ordinato a compiere il suo ministero.”

"
by

5

N

v
4
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E nossa fé comum que a justificagio ¢ obra do Deus uno e trino. O Pai enviou seu
Filho ao mundo para a salvagdo dos pecadores. A encarnagdo, a morte ¢ a ressurreicao
de Cristo sdo fundamento e pressuposto da justificagdo. Por isso justificacdo significa
que o proprio Cristo ¢ nossa justica, da qual nos tornamos participantes através do
Espirito Santo, segundo a vontade do Pai. Confessamos juntos: somente por graga, na
fé na obra salvifica de Cristo, e ndo por causa de nosso mérito, somos aceitos por Deus
e recebemos o Espirito Santo, que nos renova os coragdes ¢ nos capacita ¢ chama para
as boas obras®.

Mesmo sabendo que persistem divergéncias doutrinais entre as igrejas, ha o
reconhecimento mutuo dos elementos essenciais da fé cristd, o que forma um patri-
monio comum, mesmo se esse tem expressoes diferentes em cada tradicao eclesial:
“o fato que os reformadores tenham mantido sadiamente a continuidade com a igreja
das origens ¢ visto hoje com mais clareza e reforga a consciéncia da ecumenicidade e
catolicidade da confiss@o luterana”®.

Assim, retomamos: se ¢ possivel reconhecer hoje em Lutero a fé que justifica,
fé verdadeira, portanto, como isso pode ajudar a rever em nossos dias a excomunhao
decretada no passado sob a acusagdo de f¢ falsa ou falta de fé? Relendo a vida do re-
formador, ndo se verifica a falta da fé professada pela igreja de entdo, mas dissensdes
teoldgicas na explicitagdo da fé. E a excomunhdo ndo teve apenas razdes teoldgicas.
Parece-nos oportuno que, considerando o atual contexto positivo das relagdes entre
a igreja catolica e a luterana, no ambito da comemorag@o conjunta dos 500 anos da
Reforma acontega um gesto de altissimo nivel simbdlico que muito fortaleceria os
esforgos por reconciliagdo e comunhdo na fé entre as duas igrejas: um gesto oficial,
por parte do bispo de Roma, de retirada da excomunhdo que foi imposta a Marti-
nho Lutero em 03 de janeiro de 1521. Nossa sugestdo segue o que propde o dialogo
catolico-luterano: um ato de declara¢do da nulidade da excomunhdo num contexto
celebrativo, tratando-se de uma celebracdo de reconciliago, a qual assume um carater
penitencial pelos erros de uns e outros que levaram a divisdo, as ofensas mutuas, a
falta de caridade e também de acéo de gragas.®' O ato de retirar a excomunhdo, com
um significado penitencial pela divisdo e também como a¢@o de gragas e de louvor a
Deus pelas atuais relagdes positivas entre as igrejas, seria uma privilegiada expressdo
da “fraternidade reencontrada”®, e teria um significado eclesial de valor inimaginavel
para a vida dos cristdos e das igrejas, fortalecendo a busca da comunhdo na fé em
Cristo e a comum responsabilidade no testemunho do seu evangelho no mundo.

¥ CICL, 1999, n. 15.

% CICL, 1994b, n. 54. “il fatto che i riformatori abbiano mantenuto saldamente la continuita com la chiesa
dell’origini, viene visto oggi con piu chiarezza e fafforza la consapevolezza dell ’ecumenicita e cattolicita
della confesione luterana.”

1 Cf. CICL, 1994b, n. 69.

2 PAPA JOAO PAULO II. Ut Unum Sint. Sdo Paulo: Paulinas, 1995. n. 42.

o
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Consideracoes finais

Do refletido, parece-nos claro que ndo € teologicamente insustentavel a possi-
bilidade de um ato que indique o levantamento da excomunhdo de Martinho Lutero.
Essa possibilidade ganha sustentagdo na acolhida efetiva das convergéncias e con-
sensos doutrinais resultantes do didlogo catolico-luterano. Mas para isso ndo basta o
trabalho dos tedlogos. E preciso que as liderangas maiores das igrejas se disponham
a fazé-lo. Os tedlogos ajudam as igrejas a compreenderem o entendimento da com-
plexidade da situagdo que levou a declaracdo da excomunhao no passado, do status
quaestionis da divisdo no presente, dos passos dados para a reaproximagao, das conse-
quéncias positivas do levantamento da excomunhao para o futuro da igreja. Uma vez
esclarecidos esses pontos, aos lideres das igrejas cabe a responsabilidade de realizar
atos oficiais de retirada da excomunhao.
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AS MULHERES DA REFORMA NA IGREJA DO NORTE DA ALEMANHA:
UM OLHAR SOB A PERSPECTIVA DE GENERO!

The women of the Reformation in the Northern Church of Germany:
a look from the gender perspective

Karen Bergesch?

Resumo: O artigo aborda o tema das mulheres da Reforma desde o século XVI até hoje,
propondo uma analise de género. Para tanto, ¢ apresentado inicialmente o projeto da expo-
sigdo itinerante organizada pelo Departamento de Mulheres da Igreja do Norte da Alema-
nha. A exposi¢do define como mulheres da Reforma aquelas que, ao darem o seu testemu-
nho de fé, contribuiram ativamente para a promogao das ideias de uma igreja sempre em
Reforma. A compreensao da Reforma como um processo continuo extende o movimento
historico desde o século X VI até hoje. A segunda parte do artigo apresenta cinco biografias
de mulheres incluidas na exposi¢do em forma de resumo. As biografias narram historias
de mulheres que deram testemunho de fé de forma inovadora, marcando a historia da sua
regido. A terceira parte do artigo realiza uma analise de género a partir das mudangas pro-
postas pelo movimento da Reforma aos papéis do masculino e do feminino na sociedade
no século XVI. Também sdo incluidas na analise as situagdes trazidas pelas biografias, que
descrevem enfrentamentos pela lideranga de comunidades e no trabalho social, bem como
conquistas.

Palavras-chaves: Mulheres. Reforma. Género. Transformagéo.

Abstract: The article addresses the theme of women of the Reformation from the six-
teenth century until today, proposing a gender analysis. The first part presents the wom-
en of the Reformation itinerant exhibition projekt organized by the Women’s Desk of
the Northern Church of Germany. The exhibition includes those women who, by giving
their testimony of faith, have contributed actively to the promotion of the new faith. The
Reformation’s understanding for the exibition is an ongoing process from the 16th cen-
tury until today. The second part presents five women biographies from the exhibition
in the form of a summary. The biographies tell stories of women who have witnessed
faith in an innovative way, marking the history of their region. The third part of the

'O artigo foi recebido em 02 de abril de 2017 e aprovado em 05 de maio de 2017 com base nas avaliagdes

dos pareceristas ad hoc.

2 Doutora em Teologia pela Faculdades EST, Sdo Leopoldo/RS, Brasil. Coordenadora do Departamento da
América Latina e América do Norte no Centro de Missao e Ecumenismo na Igreja do Norte da Alemanha,
Hamburgo, Alemanha. Contato: karenbergesch@t-online.de
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article performs a gender analysis based on the changes proposed by the Reformation
movement to the masculine and feminine roles in society in the 16th century. This part
includes also the biographies analysis, which describe confrontations in the community
leadership and social work, as well as achievements.

Keywords: Women. Reformation. Gender. Transformation.

Introduciao

O presente artigo aborda o tema das mulheres da Reforma, propondo uma
analise sob a perspectiva de género. Essa proposta enfrenta alguns desafios. Primei-
ramente, € necessario caracterizar as mulheres da Reforma. Geralmente sdo incluidas
nessa categoria mulheres que deixaram seus nomes registrados através de debates
teologicos no século XVI. Mas sera que as mulheres da Reforma podem ser restringi-
das somente a esse grupo?

Segundo, ao refletir sobre essa pergunta, mais um desafio se coloca. Qual seria
o periodo da Reforma exatamente? E correto reduzir o movimento da Reforma ao
século XVI? Certamente esse século foi determinante para a Reforma, mas o mo-
vimento em si propde uma continuidade na revisdo da fé a partir da Biblia. Sob tal
enfoque, a Reforma aqui é compreendida como um movimento que inicia no século
XVI e se extende até hoje.

Ambos os desafios encontram uma resposta na exposicao itinerante sobre as
mulheres da Reforma, organizada pelo Departamento de Mulheres da Igreja do Norte
da Alemanha em comemoragao ao jubileu de 500 anos da Reforma. As organizadoras
da exposigdo criaram critérios especificos para encontrar as mulheres da Reforma e o
resultado € positivamente surpreendente.

Além disso, a exposicdo ¢ planejada para ir ao encontro de seu publico e ndo
esperar que o publico a visite em um unico lugar. A exposi¢do esta em movimento,
assim como a igreja da Reforma. A exposi¢ao assume iniciativas, assim como as mu-
lheres da Reforma. Essa ¢ a primeira parte do artigo.

A segunda parte do artigo apresenta o resumo de cinco dentre as 20 biografias
da exposicdo. As biografias resgatam historias de mulheres que tiveram papel marcan-
te em suas comunidades ao darem testemunho de sua fé. As iniciativas tomadas por
essas mulheres geraram resultados de inclus@o e de cuidado (diaconia) que chegam
aos dias de hoje.

Por fim, o texto propde uma analise historica dos papéis e normas referentes ao
masculino e ao feminino a partir da categoria de género. Que mudangas sdo propos-
tas? Que mudangas se consolidam? Quais s@o os papéis ¢ as normas que deixam de
seguir o convite para um movimento continuo de reflexdo a partir da igualdade vinda
com o sacerdocio universal de todos os crentes? Como foram resolvidos os confrontos
de género frente ao interesse comum pela lideranga?
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A exposicao itinerante — um convite a0 movimento

Por ocasido das comemoragdes do Jubileu dos 500 anos da Reforma Luterana
em 2017, estao sendo organizados varios encontros, eventos ¢ publicagdes nas igre-
jas luteranas ao redor do mundo ja ha algum tempo. Diversos grupos ¢ organizac¢des
de mulheres, nas igrejas luteranas, buscam visibilizar a participagdo de mulheres do
movimento da Reforma junto a tais festividades através de palestras, publicagdes de
materiais e seminarios.

Dentre as numerosas atividades comemorativas para a ocasido do jubileu, a
Igreja do Norte da Alemanha (Nordkirche)®, através do Departamento de Mulheres
(Frauenwerk), propde uma exposig¢ao itinerante, resgatando a participa¢do de mulhe-
res desde o movimento da Reforma até nossos dias. A compreensao para tanto ¢ de
que a Reforma ndo se restringe somente ao periodo do século XVI, mas ¢ continua.

Uma igreja em constante movimento de Reforma dialoga com as questdes de
seu tempo, sendo desafiada e desafiando a sociedade e seus membros continuamente.
Ao resgatar a historia de mulheres que testemunharam sua fé através de agdes con-
cretas na sociedade de seu tempo, registra-se a situacdo de mulheres em posigao de
lideranga ou na busca por espagos de igualdade e reconhecimento para a lideranga.*

O titulo da exposigdo € ,,...von gar nicht abschdtzbarer Bedeutung* Frauen
schreiben Reformationsgeschichte (*“...de importancia ndo estimavel, mulheres es-
crevem historia da Reforma”). A coordenadora geral é a bispa emérita Maria Jepsen®
e a organizadora responsavel pelo Departamento de Mulheres da Igreja do Norte da
Alemanha, Kerstin Klein.

A exposigdo itinerante percorre 14 cidades entre fevereiro de 2016 e novembro
de 2017. Nela, o publico encontra 20 biografias que se destacaram tanto no movimen-
to da Reforma como na historia da igreja luterana no norte da Alemanha até hoje. A
pesquisa revelou um volume inesperado de material, cerca de 60 biografias.®

Na verdade, esse ¢ um longo periodo que narra a historia do proprio pais. A
perspectiva de incluir historias de vidas desde o século X VI até hoje amplia a possi-
bilidade de fonte de pesquisa. Desde a Reforma, ha mulheres que interagem com mo-
dificagdes politicas, geografias e econdmicas, tendo suas decisdes e agdes ancoradas
na fé e na vivéncia junto a igreja. Dessa forma, a exposigdo revela novas historias e,

Algreja do Norte da Alemanha (Nordkirche) foi fundada como Igreja Territorial (Landeskirche) em 27 de
maio de 2012, sendo essa a fusdo das Igrejas Regionais de Mecklenburg, Nordelbien e Pommern. Tornou-
-se, dessa forma, a quinta maior Igreja Territorial, com aproximadamente 2,1 milhdes de membros, dentre
as 20 Igrejas Regionais filiadas a Igreja Evangélica da Alemanha (EKD). Cf. <www.nordkirche.de>.

4 KOERTGE, Ulrike. 500 Jahre Reformation — und Frauen sind machtvoll dabei! Vorwort von Ulrike
Koertge. In: KLEIN, Kerstin, MANSKE, Maike. ,, ...von gar nicht abschdtzbarer Bedeutung*. Frauen
schreiben Reformationsgeschichte. Kiel: Lutherische Verlagsgesellschaft, 2016. p. 8.

Maria Jepsen, bispa emérita, nasceu em 1945 em Bad Segeberg. Primeira bispa eleita em toda a igreja
luterana ao redor do mundo para a regido de Hamburgo em 1992. Em 2008, assumiu o Bispado Hamburg-
-Liibeck, Nordelbische Kirche. Em 2010, aposentou-se. Estudou Teologia em Tiibingen, Kiel e Marburgo.
Cf. <www.nordkirche.de/de.wikipedia.org/wiki/Maria_Jensen>. Acesso em: 27 mar. 2017.

¢ KOERTGE, 2016, p. 8.
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paralelamente, enfatiza a abordagem sobre a Reforma a partir da compreensdo de uma
igreja em continua transformagio.’

Diante do longo periodo histdérico e do volume de material encontrado sob
esse novo olhar, foi necessario criar critérios para a sele¢do das biografias. Os crité-
rios definidos foram: 1. apresentar pelo menos uma biografia oriunda de cada distrito
eclesial; 2. apresentar pelo menos uma representante de cada século; 3. encontrar o
maior nimero possivel de representantes de diferentes campos de atividades; 4. regis-
trar agdes que ainda sdo relevantes para os dias de hoje; 5. selecionar biografias que
reflitam um didlogo com a sociedade na perspectiva da fé.

A partir desses critérios, nenhuma representante da Reforma deveria ser igno-
rada.® Estabeleceram-se também os objetivos especificos:

e  Mudar a perspectiva: dirigir a atengao do olhar para as mulheres e com-

preender a Reforma como um processo continuo até hoje.

e  Fomentar o conhecimento sobre as mulheres nesse periodo historico e per-

ceber a importancia de suas vidas para o contexto de hoje.

e Estimular a identificagdo das pessoas com essas biografias para que elas

busquem ampliar o conhecimento sobre a cultura local.

e Impulsionar as mulheres de hoje a continuarem o movimento da Reforma

a partir de questdes atuais.

e Incentivar a integragdo da Igreja do Norte da Alemanha.

e Resgatar a biografia de mulheres que foram esquecidas nesse periodo da

historia.’

As biografias encontradas exemplificam a historia das mulheres de forma mais
ampla na busca por igualdade, respeito, direitos e responsabilidades, incluindo con-
quistas e periodos de estagnacdo. As biografias pertencentes a exposicdo itinerante
incluem novos nomes a pesquisa ja existente sobre o tema, unindo-se a lista daqueles
nomes mais conhecidos como, por exemplo, os de Katharina von Bora e de Argula
von Grumbach.'

Seguem-se agora o resumo de cinco biografias incluidas na exposicao.

Biografias
Wibe Junge (ca. 1485-?) — coragem em defender as ideias reformadoras
As poucas informagdes sobre Wibe Junge estio relacionadas ao movimento

da Reforma em Dithmarschen. Wibe Junge defendeu Heinrich von Ziitphen, que di-
vulgava o pensamento reformador na regido. Von Ziitphen alcangou grande éxito e,

7 KLEIN, 2016, p. 10.

8 KLEIN, 2016, p. 10-13.

° KLEIN, 2016, p. 10-13.

1 DOMROSE, Sonja. Frauen der Reformationszeit, gelehrt, mutig und glaubensfest. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 2014.
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paralelamente, criticas severas. No dia 10 de dezembro de 1524, foi levado com muita
violéncia da casa onde estava para um local de execugdo.

Wibe Junge enfrentou a multiddo enfurecida e proferiu um discurso em defesa
de Heinrich von Ziitphen, pedindo que o acusado tivesse direito de defesa diante dos
seus acusadores. Para tanto, ele deveria receber alguns dias de prazo a fim de preparar-
-se para o julgamento. Wibe Junge se dispds a pagar um valor para garantir o direito
de defesa do acusado. Infelizmente, de nada adiantou seu bravo dicurso. Ela foi joga-
da ao chao e Heinrich von Ziitphen executado.

Wibe Junge teve seus primeiros contatos com o pensamento reformista no ano
de 1514, depois da morte do marido. Ela ¢ descrita como uma pessoa estudada, rica e
distinta, que promoveu o pensamento da Reforma no lugar onde morava, tendo troca-
do correspondéncia com Lutero.

Apesar da execugao de Heinrich von Ziitphen, as ideias reformistas continua-
ram se espalhando, e oito anos depois a Reforma instalou-se definitivamente na re-
gido. Igrejas e escolas catdlicas passaram a ser luteranas. Wibe Junge ndo assumiu
diretamente nenhum cargo de lideranga na nova organizacdo da igreja e das escolas,
mas seu nome esta relacionado tanto com a divulgag¢@o desse movimento religioso
quanto com o nome de amigos e familiares que assumiram cargos de lideranga."

Duquesa Maria Elisabeth de Schleswig-Holstein-Gottorf (1610-1684) — imprimiu
uma versdo da Biblia e um cancioneiro

Maria Elisabeth nasceu em 22 de novembro de 1610 em Dresden. Sendo de
familia nobre e religiosa, recebeu uma educacdo com énfase em musica, linguas e
arte, ancorada na fé ¢ nos valores luteranos. A mae foi responsavel por sua educacao
religiosa. Casou-se aos 19 anos de idade com o duque Friedrich III de Schleswig-
-Holstein-Gottorf e juntos constituiram uma familia.

O casal promoveu a vida cultural, convidando artistas, escritores e musicos de
renome para eventos em seu castelo e na regido. Ao ficar vitiva, Maria Elisabeth con-
tinuou promovendo a vida cultural e religiosa. Grande destaque recebem suas iniciati-
vas de imprimir uma versao da Biblia (1664) para ser utilizada nos cultos de Husum.
Outra iniciativa de grande louvor é a compilagdo de um livro de canto (1676), com
uma tiragem de 110 exemplares. Devido a sua boa formagdo humanista e a seus con-
tatos nessa area, procurou garantir a qualidade das publica¢des convidando pessoas
competentes para trabalhar nos projetos.

Maria Elisabeth era conhecida ndo s6 pelo seu amplo conhecimento cultural,
mas também por ser uma pessoa religiosa e piedosa. Seu testemunho de fé na socie-
dade, na familia, junto aos empregados e na promog¢ao da vida comunitaria através
de doagdes e presentes tornou-a uma pessoa amada e respeitada. Dessa forma, Maria

" MURY, Nanna; MANSKE, Maike. Wibe Jung, ca. 1485 —unbekannt. ,,Da trat hinzu eine fromme christ-
liche Frau, wohnhaft zu Meldorf*. In: KLEIN; MANSKE, 2016, p. 19-23.
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Elisabeth passou a ser a imagem ideal de uma princesa. Seu incentivo a fé luterana
foi determinante para o desenvolvimento da igreja luterana no norte da Alemanha.'

Amalie Sieveking (1794-1859) — iniciativas diaconicas

A Igreja do Norte da Alemanha assume como data oficial de inicio dos tra-
balhos diaconicos a fundacao da Rauhes Haus por Johann Hinrich Wichern no ano
de 1848 em Hamburgo. Esse é um dos centros de diaconia mais antigos do pais."
No entanto, em anos anteriores, ja haviam sido realizados trabalhos diaconicos por
iniciativa de algumas mulheres. Tais iniciativas individuais ou em grupo procuraram
auxiliar a populagdo em situagdes de necessidade.

Amalie Sieveking ¢ um nome de grande destaque no periodo anterior a orga-
nizagdo da institui¢do da diaconia como parte do trabalho da igreja luterana. Amalie
Sieveking nasceu em uma familia de comerciantes abastados de Hamburgo. A situa-
¢do econdmica confortavel da familia possibilitou-lhe o estudo privado de musica e
pintura, além de bordado ¢ de economia doméstica.

A invasdo de Napoledo ¢ suas tropas na cidade de Hamburgo no ano de 1806
trouxe grandes dificuldades econdmicas aos comerciantes, o que afetou diretamente
a familia Sieveking. Somou-se a situagdo ja dificil, a morte de seu pai em 1809 (a
mae ja havia falecido de tuberculose anos antes). Diante disso, familiares assumiram
o cuidado e a orientagdo das criangas orfas. Amalie foi para a casa de uma parente
mais idosa que vivia da comercializag¢@o de seu artesanato. A fé e os conhecimentos
biblicos desses familiares marcaram a vida da jovem Amalie.

Ao longo de sua vida, Amalie foi uma pessoa ativa ¢ de grande iniciativa.
Fundou inicialmente uma escola para meninas pobres (1815), desenvolvendo um cur-
riculo escolar proprio. Apds a morte prematura de seu irmao, fato que a abalou mui-
to, dedicou-se a busca autonoma de conhecimentos teoldgicos pela leitura e junto a
amigos pastores. Influenciada por teélogos misticos, procurou encontrar seu proprio
caminho de f¢.

Em 1832, fundou, juntamente com outras seis mulheres casadas e sete mulhe-
res solteiras, o Weiblicher Verein fiir Armen- und Krankenpflege (associa¢ao feminina
para o cuidado a pessoas pobres ¢ enfermas). Através dessa cooperativa, auxiliou
pessoas necessitadas por ocasido da epidemia de célera na cidade de Hamburgo, o que
significava trabalhar para combater a doenca e, paralelamente, criar uma estrutura de
auxilio e de esclarecimento sobre a colera.

Apesar do muito trabalho, Amelie sempre encontrou tempo para escrever arti-
gos teologicos, fator de critica por parte de tedlogos da época. Para ela, sempre esteve
claro que suas iniciativas, tanto no campo pratico, como no intelectual, ancoravam-
-se na fé. Suas reflexdes incluiam também o debate sobre a situagdo da mulher. Por

2. GREINERT, Melanie. Maria Elisabeth Herzogin von Schleswig-Holstein-Gottorf, 1610-1684. Initiatorin
der Schleswiger Bibel und des Husumer Hofgesangbuches. In: KLEIN; MANSKE, 2016, p. 39-43.
13 Cf. <www.rauheshaus.de>. Acesso em: 28 mar. 2017.
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isso foi convidada para proferir uma palestra a respeito da emancipagdo feminina em
Berlim em 1849.

Amelie era uma pessoa ativa ¢ uma pensadora perspicaz, que analisava criti-
camente o contexto ao seu redor. Através de sua fé e de seus conhecimentos biblico-
-tedlogicos abria caminhos na sociedade para agdes praticas ¢ para a reflexdo critica.
A associagdo feminina para pessoas pobres e enfermas foi transformada em Fundagdo
Amelie Sieveking, em 1978, e continua ativa até hoje. O Departamento de Mulheres
da Igreja do Norte da Alemanha fez um selo em sua homenagem no ano de 1955."

Condessa Adeline von Schimmelmann (1854-1913) — Mulheres da missdo

Adeline von Schimmelmann nasceu em familia nobre, tendo uma infancia
tranquila com aulas particulares, juntamente com suas irmas e irmdos em Holstein.
Aos 19 anos de idade, foi enviada a um internato, em Dresden, para continuar os
estudos. O pai de Adeline sempre lhe foi um modelo na fé e incentivador na mesma.

O conforto da vida familiar ndo era foco de seu interesse, pois desejava fazer
algo mais significativo em sua vida. Com a morte de seu pai, Adeline buscou consolo
na fé. Como estava muito abalada, procurou um centro de descanso no litoral para
recuperar-se no verdo de 1886 na ilha de Riigen. La percebeu a dificil situagao dos
marinheiros, que passavam por necessidades, enfrentando fome e falta de abrigo.

Adeline decidiu fundar uma casa para ajuda-los. Comprou um terreno e cons-
truiu um lar com possibilidade para abrigar 50 moradores. E assim surgiu o primeiro
lar para marinheiros no pais. Adeline também morava na casa e, aos poucos, foi per-
cebendo os problemas de seus moradores, entre eles, o do alcoolismo. Diante disso,
decidiu ela mesma celebrar medita¢des didrias para os marinheiros, acompanha-los
espiritualmente através do aconselhamento pastoral ¢ organizar uma biblioteca.

O trabalho frutificou ¢ logo tornou-se conhecido também fora dos limites re-
gionais. Representantes do governo de Berlim visitaram a ilha para conhecer melhor o
trabalho da condessa. Adeline recebeu grande reconhecimento dos marinheiros sendo
chamada de “Mae”. Esse destaque, adicionado a sua lideranga religiosa (estudava
teologia autonomamente ¢ pregava), causou-lhe grandes dificuldades, chegando ao
ponto de ser considerada mentalmente doente pela familia.

A partir dessa constatacdo, foi internada pela familia em uma clinica psiquiatri-
ca em Copenhagen. La permaneceu internada por seis semanas, apesar de os médicos
ndo terem constatado nenhuma doenga psiquiatrica. Os amigos solidarizaram-se com
Adeline e divulgaram o ocorrido. Como ela era internacionalmente conhecida, noti-
cias e comentarios foram publicados em jornais.

Adeline utilizou seus contatos para mobilizar doagdes a fim de abrir mais lares
para marinheiros no litoral do mar Baltico. Também passou a trabalhar na publicagido

4 SUHR, Ulrike. Frauen in der Diakonie der Neuzeit. In: KLEIN; MANSKE, 2016, p. 60-63; GESTNER,
Uta. Amalie Sieveking, 1794-1859. ,Mein Geschlecht zu einer hoheren Wirksamkeit erheben...“. In:
KLEIN; MANSKE, 2016, p. 69-73.
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de material evangelistico ¢ na pregacgdo. Por ter estudado teologia autonomamente,
ndo ¢ possivel incluir seus escritos em uma linha unica de pensamento dentro das
tradigdes cristas, pois revelam influéncias diversas da fé crista.

Apesar do seu grande engajamento social e de suas inlimeras iniciativas, Ade-
line morreu s6 e pobre em Hamburgo. Alguns autores atribuem a ela o inicio da pro-
mocdo do trabalho denominado hoje de Missdo aos Marinheiros."

Elisabeth Haseloff (1914-1974) — a primeira pastora

Elisabeth Haseloff foi a primeira pastora da Alemanha. Para assumir esse car-
go foi necessario um longo trajeto. O pai de Elisabeth era professor universitario de
historia da arte e, em sua casa, era comum o encontro com especialistas nas areas das
ciéncias e das artes. A morte prematura de seu irmao abalou-a e foi no ensino con-
firmatorio que Elisabeth encontrou consolo através da palavra de Deus. Logo apos a
confirmacdo, Elisabeth declarou que queria estudar teologia.

Em Marburgo, no ano de 1925, fundou a Associa¢ao Evangélica de Tedlogas da
Alemanha com o objetivo de rever os regulamentos dos exames e de ampliar as possi-
bilidades de trabalho para tedlogas. A partir de 1935, realizou seus estudos de teologia
em Tiibingen, Erlangen e Kiel. Durante o periodo de estudos, juntou-se ao grupo de
tedlogos e tedlogas que faziam oposi¢do ao Regime Nazista, denominado de Beken-
nende Kirche (Igreja Confessante). Em 1939, realizou seus exames de final de curso.

Logo ap6s, iniciou seu vicariato (residéncia pastoral) em Neumiinster, pois, de-
vido ao inicio da Segunda Guerra Mundial, Elisabeth ndo pode seguir os planos de ir
aos Estados Unidos para um intercambio. No vicariato, dedicou-se principalmente ao
aconselhamento pastoral no hospital. Devido ao volume de trabalho, seu mentor, pastor
Treplin, permitiu que ela o substituisse no trabalho pastoral da comunidade, apesar de
isso nao ter sido previsto pela Igreja Territorial. Dessa forma, Elisabeth pode pregar,
fazer estudos biblicos e realizar todas as demais atividades pertencentes a esse cargo.

Depois de prestar o segundo exame teologico em 1941, nao foi ordenada como
seus outros trés colegas. Entdo, o que fazer? Antes de mais nada, terminou seu dou-
torado, depois decidiu fazer um vicariato em Rendburg. Na época, o vicariato era a
unica possibilidade de trabalho para mulheres que haviam se formado em Teologia.
Ainda em Rendburg, Elisabeth Haseloff foi convidada a assumir uma paroquia vaga,
pois muitos pastores haviam sido enviados para a guerra. Para assumir o cargo, era
necessaria a ordenagdo. O pastor Treplin realizou a ordenagdo de Elisabeth Haseloff,
apesar dela ndo ter sido regulamentada pela diregdo da Igreja Territorial.

Ao final da guerra, os pastores retornaram aos seus antigos campos de trabalho,
obrigando a quem os havia substituido a retirar-se. A partir desse momento, iniciou
um periodo de debate sobre o pastorado de mulheres entre a dire¢ao da Igreja Terri-
torial, as comunidades e Elisabeth. Elisabeth defendeu a ideia de que a comunidade

5 MANSKE, Maike. Adeline Grifin von Schimmelmann (1854-1913). ,,...Sehnsucht nach etwas Hoheren®.
In: KLEIN; MANSKE, 2016, p. 103-107.
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deve também decidir sobre as tarefas das vicarias (ndo havia ainda a denominacao
“pastora”). Ou seja, ela defendeu o didlogo e ndo a imposi¢ao de uma decisdo hierar-
quica sobre a questdo.

Em 1945, a comunidade de Biidelsdorf decidiu a favor da permanéncia da “Se-
nhora Vicaria” (Frau Vikarin) na comunidade. Na casa pastoral, as vicarias passaram
a se reunir para tratar de questdes relacionadas aos estudos e ao trabalho. O tema cen-
tral era a defini¢do das atividades para as vicarias. O desejo era o de ndo restringi-las
unicamente ao trabalho de acompanhamento para mulheres.

Em 1959, o distrito de Liibeck decidiu oferecer um trabalho pastoral voltado
para mulheres, a ser ocupado por Elisabeth. O diferencial aqui € que essa era uma vaga
pastoral e ndo de vicariato. Isso foi possivel depois de uma modificagdo na lei do pais
sobre a igualdade para homens e mulheres, seguida pela modificago nas leis da igreja
no ano anterior. Assim, Elisabeth assumiu o trabalho pastoral na comunidade de Sdo
Mateus com a tarefa extra de coordenar o trabalho com mulheres no ambito regional.

Esse trabalho atingiu uma dimenséao tal que Elisabeth pediu afastamento da
comunidade (1966), a fim de dedicar-se somente as atividades com as mulheres. O
distrito de Liibeck concordou e fundou uma casa para esse fim com o nome de Elisa-
beth-von-Thadden-Haus. A pastora Dra. Elisabeth Haseloff faleceu em um acidente
de carro em 1974 em Hamburgo.

Género e Reforma — anélise de género

A exposicdo itinerante do Departamento de Mulheres da Igreja do Norte da
Alemanha busca resgatar histérias de mulheres que, desde o movimento da Reforma
no século XVI até hoje, testemunham sua fé na igreja e na sociedade. O encontro com
tais biografias leva ao dialogo sobre questdes relacionadas a vida das mulheres e diri-
ge o olhar para a analise de género.

Os confrontos e conquistas encontrados nas biografias aqui resumidas sio fru-
to do questionamento da ordem social estabelecida conforme a divisdo de tarefas por
género. O questionamento surge na ocupagao de cargos de lideranga ou no desejo de
ocupa-los, na participa¢ao no debate teoldgico, na pregagio e na iniciativa de novos
projetos.

Género ¢ uma categoria de analise histdrica que surgiu dentro dos estudos
feministas dos anos 80 do século passado. Seu enfoque recai sobre a defini¢do de
normas e papéis na sociedade a partir do masculino e do feminino. Joan Scott, histo-
riadora norte-americana, ¢ uma das pioneiras na formula¢do desse conceito. Ao pes-
quisar o tema da sustentabilidade a partir de um modelo de lideranga de mulheres,
Adriana Gastellti Camp apresenta um estudo sobre género como categoria de analise
historica.'

16 CAMP, Adriana Gastella. Como espiral de vida, aportes de la Teologia Feminista de Liberacion para

otros modelos de liderazgo en las Iglesias de América Latina y el Caribe. Sdo Leopoldo: Faculdades EST;
Instituto Sustentabilidade América Latina e Caribe, 2015. p. 74-81.
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A leitura das biografias aqui resumidas permite, em uma analise de género, o
didlogo com a proposta dos papéis masculinos e femininos a partir do movimento da
Reforma. Nessa perspectiva, os temas mais presentes sdo: a educagdo para meninas
¢ meninos, o casamento (celibato e sexualidade), a igualdade de direitos pastorais
para mulheres e homens, ética e religido (proposta de igualdade a partir do sacerddcio
universal de todos os crentes), novas iniciativas. Uma pergunta quer impulsionar a
reflexdo: por que houve uma participacao tdo grande por parte das mulheres no mo-
vimento da Reforma?

A fim de responder a essa pergunta, algumas constatagdes sdo importantes.
Primeiramente, o pensamento teoldgico de Lutero sobre o sacerdécio universal de
todos os crentes gerou e gera participagdo. Muitas mulheres se sentiram chamadas, in-
cluidas nesse movimento religioso. Por isso escreveram seus pensamentos teoldgicos,
divulgaram em seu meio as novas ideias de fé e, corajosamente, iniciaram trabalhos
sociais junto a pessoas necessitadas.

Segundo, a ideia de igualdade veio ao encontro daquelas pessoas que busca-
vam por algo novo na sociedade ¢ na vivéncia religiosa no século XVI. A proposta
de igualdade gerava a possibilidade de ocupar outros espacos na sociedade, na igreja
e nas relagdes sociais. Ao sentirem-se incluidas, as mulheres participam ativamente.
Por isso passam a envolver-se com questdes sociais, intelectuais e de direitos.

Igualdade entre os géneros e participagdo social a partir da fé oportunizava um
novo Dasein, uma nova forma de se colocar no mundo, bem como uma nova forma de
compreender o mundo e suas relagdes. Pela primeira vez, muitas mulheres puderam
participar ativamente de um movimento religioso com a perspectiva de ndo serem dis-
criminadas e, paralelamente, construirem em conjunto uma nova defini¢do do papel
da mulher na sociedade e na igreja.

Destaca-se aqui a compreensdo de que as mulheres da Reforma, no século
XVI, colaboram ativamente na elaboracdo das novas ideias. Ha tedlogas hoje que
chamam a atencdo para uma analise de documentos sob esse enfoque. Para elas, as
mulheres ndo apenas colaboram na divulgacdo da nova fé, mas sdo parte integrande /
formadora de seus contetdos. E, nesse aspecto, ha um grande avango. A tradigdo cos-
tuma destacar os grandes te6logos da época como Martim Lutero e Ulrich Zwinglio,
por exemplo, sem enfatizar a contribuicdo de mulheres para o pensamento teologico
da época.

Uma mudanga de olhar permite outra percep¢do das mulheres na Reforma.
Segundo essa analise, a formulagido do sacerddcio universal de todos os crentes, bem
como as propostas de educag@o, do casamento ¢ da valorizagdo da mulher na nova fé
ja estdo imbuidos do dialogo com mulheres e de sua reflexdo critica.'” E a formulagio
conjunta de um novo Dasein.

17 KASSMANN, Margot. Endgiiltig beantwortet, die Beteiligung der Frauen an der Reformation war ex-
emplarisch fiir deren Inhalte. Cf. <www.zeitzeichen.net/religion-kirche/frauen-der-reformation>. Acesso
em: 21 mar. 2017.
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O modelo de educagdo da Reforma busca uma formagao basica para meninos
¢ meninas. Esse ¢ um grande avango, pois oferece a mesma oportunidade para ambos
o0s sexos. Apesar de a proposta ter por objetivo o preparo da mulher para o casamento
e para a vida familiar, ela ¢ muito positiva, pois oportuniza uma formagio basica
(matematica, contabilidade, escrita e leitura) para as meninas. Através da educagdo, a
mulher define um lugar de respeito na familia e sociedade, pois passa a dominar sabe-
res ¢ assumir a fungdo de educadora dos filhos ¢ das filhas, além da responsabilidade
da economia doméstica.

Apesar dos avangos, o novo modelo de educacdo ndo deixa de apresentar fa-
lhas, recebendo, por isso, algumas criticas. A maior critica ¢ que o modelo ndo prevé
uma educagdo em niveis mais avangados para as meninas, como acontecia anterior-
mente nos conventos. O debate sobre a continuagao dos estudos para as meninas veio
a tona somente com o Iluminismo.'® Até entdo, compreendia-se que o estudo até a
confirmacgdo bastava para se cumprir o papel que era definido a mulher.

O casamento também passou a ser um tema no movimento da Reforma, sendo
abordado em prédicas e textos. Lutero escreve: “O homem deve sustentar a familia
através de seu trabalho e deve tratar sua esposa de forma tolerante e amigavel. A
esposa lhe deve obediéncia, ter criangas e educa-las na fé evangélica™. Além disso,
o casal deve ser fiel. A sexualidade passa a ser vista de forma positiva, pertencente a
natureza humana e ambos no casamento sdo responsaveis pela sua vivéncia.

A visdo positiva e natural da sexualidade também ¢ uma novidade, que vem
com a clara recomendacgdo de ser desfrutada em uma relagio de fidelidade. Assim, os
papéis ¢ as tarefas vao aos poucos se sedimentando para as pessoas que participam do
movimento da Reforma. Era importante que o modelo de casamento atingisse sucesso
entre as familias de tedlogos e futuros pastores, pois esses deveriam ser exemplo para
o restante da sociedade.

Fato ¢ que as mulheres foram sobrecarregadas em termos de tarefas nesse
modelo conjugal ideal. Com o cuidado da casa, da familia e da prole, pouco tempo
restava para se dedicar a leitura e ao aprofundamento teologico. Além disso, a vida
conjugal representava um desafio para os ex-monges ¢ para as ex-freiras, que estavam
acostumados a vida no convento.

Nem todas as ex-freiras optaram pela vida conjugal. Essa escolha tornou-se
uma questdo problematica por dois motivos: primeiramente, como iriam sustentar-se
as mulheres solteiras? Segundo, um outro modelo de vida ndo poderia colocar em
cheque a proposta luterana de familia?* Que identidade teriam essas mulheres? Dessa
forma, o casamento era colocado como modelo ideal de vida, recebendo constantes
impulsos para ser desejado pelas mulheres.

'8 CONRAD, Anne. Vom Evangelium zur Ehe. Frauen in der Zeit der Reformation. In: SCHATTKOWS-
KY, Martina. Frauen und Reformation, Handlungsfelder-Rollenmuster-Engagement. Leipzig: Leipziger
Universitit, 2016. p. 40-52.

1 CONRAD, 2016, p. 46.

2 CONRAD, 2016, p. 47.
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Outro problema era a situagdo das vitivas e seus filhos e filhas. Sem uma profis-
sao definida, tornava-se muito dificil sustentar a familia em sua nova constituigdo. O
que fazer nessa situagdo? De onde tirar o sustento sem uma profissdo definida? Quem
deveria assumir a responsabilidade nesses casos? Muitas viuvas pediram ajuda para
suas comunidades para poder enfrentar a situagdo. Assim, o questionamento sobre 0s
papéis agora definidos para homens e mulheres retornava. Seria melhor permanecer
no convento ou casar e enfrentar a incerteza do futuro?*

Se, apesar dessas dificuldades, havia uma proposta clara de igualdade através
do sacerddcio universal de todos os crentes, por que aos poucos as mulheres se afas-
tam da lideranca de comunidades e da igreja, restringindo-se a esfera doméstica? Se-
gundo Anne Conrad, algumas dessas mulheres provavelmente deixaram de publicar
seus pensamentos teologicos a medida que as comunidades luteranas foram se con-
solidando e sendo lideradas por pregadores e te6logos, os quais possuiam formacao
teologica.?> Como o seu papel estava definido a partir do casamento e da maternidade,
esse passou a ser o seu espaco de movimentagao.

O exemplo das mulheres no trabalho de missao, aqui abordado através da bio-
grafia de Adeline von Schimmelmann, abre um novo capitulo para a igreja em Refor-
ma a partir do final dos anos de 1880. As iniciativas das mulheres na missdo vém ao
encontro da necessidade de um determinado contexto. No entanto, parece que nem a
sociedade nem a igreja sabiam ao certo como lidar com essas mulheres, e a primeira
reagdo foi a da repreensao.

Reprimir a iniciativa parecia ser a Uinica solug@o para o conflito, pois tais mu-
lheres ndo cabiam no modelo social a elas previsto. Pregar, aconselhar e liderar eram
acdes consideradas masculinas. Ao assumir tais lugares, as mulheres causavam des-
locamento e desconforto, desafiando a reflexdo tanto em relagdo a situagdo de neces-
sidade, quanto a novas possibilidades de lideranca, o que certamente também gerava
disputa de poder.

Ha casos em que a igreja manteve uma observagao a distancia dessas mulhe-
res quando elas retornaram do trabalho no exterior. Somente depois, ao constatar as
dificuldades pelas quais as missionarias ndo casadas passaram em idade avancada
(doenga ¢ isolamento), ¢ que foram propostas formas de auxilio financeiro e de cuida-
do para aquelas que se dedicaram a educagio e a saide na misséo.”

A partir do periodo entre guerras, surge outra situagdo que aponta para o concei-
to de igreja sempre em Reforma. O tema agora ¢ a ordenag@o de mulheres e o pastorado
para mulheres. Elisabeth Haseloff conduziu o debate sobre a ordenagdo e o pastorado
para mulheres juntamente com colegas vicarias e outras pessoas abertas ao debate da
questdo. O sucesso desse processo beneficia toda a igreja, pois vem ao encontro da
busca por igualdade, promovida pelo sacerddcio universal de todos os crentes.

2l ZINSMEYER, Sabine. Fliehen oder bleiben? Nonnen in der Reformationszeit. In: CONRAD, 2016, p.
287-302.

22 CONRAD, 2016, p. 41.

2 JORDAN, Britta; PAULSEN, Ulrike. Ann Asmussen, 1871-1958, von der Senana-Dame zur Missionarin
— Schritte zum eingestandigen Frauenberuf. In: KLEIN; MANSKE, 2016, p. 113.
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A historia de persisténcia na busca pelo estudo de teologia, seguido pelo pas-
torado para mulheres ndo ocorreu somente na Alemanha. Gastelld Camp cita, em
sua pesquisa de mestrado, a historia da conquista do pastorado de mulheres e demais
direitos na IECLB (Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil).** Percebe-se,
assim, que o questionamento de papéis ¢ normas previamente definidos para homens e
mulheres, na igreja, ndo ocorreu em um Unico lugar. Certamente, a conquista de novos
espagos para mulheres na lideranga, em um determinado espago, auxilia essa mesma
conquista em outros contextos.

Novamente aqui ha uma situag¢ao de confronto e disputa de poder, pois os pa-
péis sociais referentes ao masculino e ao feminino sdo questionados. O que significa
a possibilidade de uma mulher pregar e liderar uma comunidade? Que deslocamentos
s30 neles propostos? Quem os teme? Pregar ¢ liderar significar falar de ideias, de fé
¢ impulsionar outras formas de organizagdo. Quando mulheres assumem essa tarefa,
novas possibilidades se abrem e uma reestruturacio toma lugar.

A exposigdo itinerante traz ao publico ainda outras histérias que possibilitam
a continuagdo dessa analise. Tal tarefa ¢ desafio para um futuro trabalho. Outro tema
para um futuro trabalho relacionado ao tema proposto neste artigo refere-se a teologia
desenvolvida por tedlogas. Quais sdo as énfases ¢ os temas abordados?

A tedloga mais conhecida da Igreja do Norte da Alemanha é Dorothee Sélle.
Sélle aprofundou o tema da mistica e da resisténcia em suas ltimas pesquisas. Para
Solle, a busca por justiga € justificada pela relagao com Deus, uma relagdo mistica.?
Essa proposta retoma o tema da mistica abordado por algumas mulheres da Reforma
¢ também enfatiza a participagdo das mulheres no pensamento teologico de mulheres
desde o movimento da Reforma até hoje.

Consideracdes finais

A histéria das mulheres no movimento da Reforma ¢ composta por momentos
de avango e de retrocesso. Inicialmente, as mulheres sentiram-se livres ¢ impulsio-
nadas para participar da oferta de um novo Dasein, inspiradas pelo pensamento de
Lutero sobre o “sacerdocio universal de todos os crentes”. Pensamento esse que con-
tinuou e continua a inspirar inumeras mulheres a dar seu testemunho de f¢ e de buscar
igualdade e participagdo, tanto na igreja como na sociedade.

Infelizmente, a histéria nos mostra que a institucionalizagdo da igreja, em
alguns momentos, pendeu para uma nova organizagao hierarquica atingindo direta-
mente a participag@o de mulheres na lideranga. Como somente os homens, por um
longo periodo de tempo, tiveram a permissdo de estudar teologia, as mulheres foram
paulatinamente afastadas da lideran¢a das comunidades e da igreja, bem como do
pensamento teologico.

2 CAMP, 2015.
3 SOLLE, Dorothee. Mystik und Widerstand. ,,Du stilles Geschrei*. Freiburg im Breisgau: Kreuz, 2014.
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As mulheres da Reforma na Igreja do Norte da Alemanha

Com muita persisténcia, mulheres voltaram a ocupar lugares de lideranga nas
comunidades, no ambito teoldgico e na igreja. Percebe-se, dessa forma, que a ideia de
igualdade e de participagdo promovida por Lutero continua sendo extremamente de-
safiadora e atual. Infelizmente, ainda ha desequilibrio em representagdes e ocupacao
de cargos entre homens ¢ mulheres. Uma politica de género voltada para cotas procura
superar essa desigualdade em muitas igrejas luteranas.

A exposicdo itinerante do Departamento de Mulheres da Igreja do Norte da
Alemanha demonstra a importancia do resgate de historias de mulheres. Paralela-
mente, langa o desafio a seus visitantes de buscarem descobrir historias em suas co-
munidades relacionadas ao tema e, quem sabe, o encontro de um nimero ainda maior
de historias de mulheres envolvidas ativamente na vida de uma igreja sempre em
Reforma.

O encontro com essas biografias ¢ marcante. Seu testemunho de fé, a convic-
¢do de igualdade e o desejo de participagdo levaram muitas mulheres a iniciativas
corajosas. Suas conquistas trazem hoje beneficios ndo s6 para mulheres, mas tam-
bém para toda a sociedade. Repensar as normas sociais para mulheres ¢ homens, bem
como modelos de lideranga ¢ uma exigéncia constante na busca pela igualdade.
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O USO LITURGICO DE DITOS PROFETICOS!

The liturgical use of prophetic sayings
Nelson Kilpp?

Resumo: O artigo analisa a composi¢ao de Jeremias 30 e conclui que antincios de juizo
auténticos do profeta Jeremias foram usados na formagao de textos litiirgicos para os cultos
de lamentagdo exilicos e pos-exilicos. Nesse novo contexto e ambiente, os anuncios de
juizo assumem a funcdo de descrever a situagdo que aflige o suplicante, a qual se responde
com um oraculo de salvagao. A autoridade adquirida pela palavra profética ap6s a sua
concretizagdo €, assim, transferida ao antincio de salvagdo e consolo transmitido no culto,
sendo de grande importancia na elaboragdo dos traumas do povo. Além de reforcar a
credibilidade dos oraculos de salvagao, as palavras proféticas mantinham viva a consciéncia
de que a catastrofe ndo foi mero acaso, mas resultado de decisdes humanas erradas e da
manifestacdo da justica de Deus. O Deus justo que permitiu o juizo contra Israel também
ira, em virtude de sua justica, socorrer os sofrentes que lhe trazem as suplicas no culto.
Palavras-chave: Jeremias. Profecia. Culto. Liturgia.

Abstract: The article analyses the composition of Jeremiah 30 and comes to the
conclusion that authentic prophetic sayings are used in liturgical texts of exilic and
post-exilic lamentation ceremonies. In this new context and environment, the prophetic
words of judgement are employed to describe the actual situation of grief of the
supplicants and are followed by a divine salvation oracle. The divine authority which
the prophetic word acquired after its fulfillment is, thus, transferred to the salvation
oracle and the consolation delivered in the worship and plays an important role in
overcoming the traumas of the worshippers. Besides strengthening the credibility of
the salvation oracles, the prophetic words could keep up the consciousness that the
national disaster was not an accident, but the result of wrong human decisions and
also a manifestation of God’s justice. The just God who allowed the judgement against
Israel will, for the sake of justice, also rescue the sufferers who bring him their prayers.
Keywords: Jeremiah. Prophecy. Worship. Liturgy.

' O artigo foi recebido em 03 de junho de 2016 ¢ aprovado em 18 de margo de 2017 com base nas avaliagdes

dos pareceristas ad hoc.
2 Doutor em Teologia pela Philipps-Universitdt Marburg, Alemanha. Professor colaborador da Faculdades
EST, Sao Leopoldo/RS, Brasil. Contato: nkilpp@uol.com.br



O uso liturgico de ditos proféticos

Introducao

O caminho entre o anuncio de uma palavra profética e a formagao de um livro
profético é, na maioria das vezes, longo, complexo e dificil de ser reconstruido. A
histéria da formagao do livro de Jeremias ndo é excegdo, apesar de aparentemen-
te fornecer elementos para refazer esse caminho. Jr 36, por exemplo, relata que, no
quarto ano do rei Joaquim (605 a.C.), Jeremias dita ao escriba Baruc as palavras que
anunciara em duas décadas de atividade. Depois de escrevé-las num rolo, Baruc as 1&
posteriormente no templo e no palacio real. Ao ouvir a leitura, o rei destroi ostensi-
vamente o rolo em flagrante desrespeito a pretensa origem divina do seu contetido. O
relato conclui com a informacao de que foi feita uma copia ampliada do mesmo rolo.

A memoria histérica eventualmente preservada nesse relato contempla apenas
o inicio do longo processo de formagao de um livro. A sistematizacéo por escrito do
anuncio profético de muitos anos — por parte do proprio profeta — certamente ¢ expres-
sdo da certeza de que o anuncio € verdadeiro. Pois o registro por escrito compromete
o profeta e o expde a possivel futura condenagdo caso o anunciado nao se concretize.’
O trabalho maior de reunido, preservagdo e transmissao de palavras proféticas, no en-
tanto, ndo ocorre antes, mas apos o cumprimento do antncio profético. Pois somente
entdo estava definitivamente comprovado que as palavras anunciadas eram verdadei-
ras, isto €, de origem divina. Somente essa certeza da origem divina podia motivar os
discipulos do profeta e gera¢des posteriores a preservarem, transmitirem, atualizarem
e reverenciarem as palavras dos porta-vozes de Deus do passado. Profecias ndo cum-
pridas ndo eram importantes e, por isso, facilmente esquecidas.

A partir da investigacdo de Sigmund Mowinckel*, prevaleceu, por mais de
meio século, a ideia de que o livro de Jeremias teria sido composto por diversas “fon-
tes” de acordo com os diferentes tipos e géneros literarios presentes no livro. Os ditos
poéticos e as narrativas em primeira pessoa (“autobiograficos”) teriam sido escritos
ou ditados pelo proprio profeta (fonte A). Os relatos de cunho biografico, nos quais
Jeremias aparece em terceira pessoa, seriam da autoria de uma pessoa proxima do pro-
feta, provavelmente de Baruc (fonte B). Os discursos em prosa ao estilo dos sermdes
do livro do Deuteronémio formariam uma terceira fonte (C). Um redator habil teria,
entdo, combinado essas fontes de acordo com critérios proprios para compor o que
hoje conhecemos como o livro de Jeremias.’

3 SCHMIDT, W. H. Das Buch Jeremia Kapitel 1-20. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2008. (Altes
Testament Deutsch 20). p. 30.

A partir da hipotese das fontes aventada por DUHM, B. Das Buch Jeremia. Tiibingen; Leipzig: J. C. B.
Mohr, 1901. (Kurzer Hand-Commentar zum Alten Testament XI); MOWINCKEL, S. Zur Komposition
des Buches Jeremia. Kristiania: Jacob Dybwad, 1914, argumentou que o livro de Jeremias (1-45) teria
sido composto a partir de quatro “fontes” ou coletaneas de textos escritos.

As palavras de salvagao contidas na coletanea Jr 30-31, denominadas a principio de fonte D, foram poste-
riormente incorporadas, pelo menos em parte, a fonte A. Aqui ndo podemos entrar na complexa discussao
sobre a relagdo entre a formacdo do texto massorético (TM) e a formagao do texto grego (LXX).
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Essa tendéncia comegou a ser substituida, no ultimo quartal do século passado,
pela hipdtese redacional. Conforme essa hipdtese, textos existentes foram comple-
mentados sucessivamente por diversos autores em diversas épocas.® Encontramos um
excelente resumo dos resultados da pesquisa em torno da formacdo do livro no mais
recente comentario sobre Jeremias de Werner H. Schmidt.” Conforme o comentarista,
a formacdo do livro de Jeremias seguiu, grosso modo, os seguintes passos: 1) O rolo
original (Jr 36.4) com ditos de Jeremias foi complementado com outras coletaneas de
palavras proféticas, entre as quais também os relatos em primeira pessoa (Jr 36.23)3%.
2) O relato biografico (em terceira pessoa) se integra a esse complexo ¢ o comple-
menta. 3) Os redatores deuteronomistas organizam todo o material, acrescentam seus
discursos em prosa, complementam e atualizam o texto pré-existente. Apds isso ocor-
rem acréscimos isolados.

Dentro dessa visdao global ainda ha diversos detalhes que carecem de eluci-
dagdo. Um deles ¢ a questdo como textos proféticos foram recebidos, transmitidos e
interpretados no contexto do culto israelita. Nao se trata, aqui, de textos que sugerem
a funcdo do profeta dentro do culto nem tampouco da relacdo mais ampla existente
entre culto e profecia. Trata-se de verificar se palavras proféticas auténticas foram
adequadas para assumir alguma func¢do em celebragdes ou cultos israelitas na época
exilica e pos-exilica e, em caso positivo, qual a sua importancia na elaboracido do
sentimento de perda e abandono e na recuperagdo da esperanca. Essa ndo ¢ apenas
uma questao historica. A apropriagdo do anuncio profético pelo culto e pela liturgia
implica um processo hermenéutico de ressignificagdo que pode dar pistas para des-
vendar critérios envolvidos na longa trajetoria da canonizacao do livro. Creio que se
pode verificar isso em Jr 30.

© A partir de observagdes feitas por RUDOLPH, W. Jeremia. 3. ed. Tibingen: J. C. B. Mohr, 1968, que
considerou a fonte C como principal mao redatora do livro, Winfried Thiel desenvolveu uma pesquisa
detalhada e de folego sobre Jr 1-45 que o levou a conclusao de que os sermdes em linguagem deuteronomista
s30 obra de um extenso trabalho redacional de uma escola deuteronomista. Essa pesquisa esta acessivel
em dois volumes: THIEL, W. Die deuteronomistische Redalktion von Jeremia 1-25. Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 1973. (WMANT 41), e THIEL, W. Die deuteronomistische Redaktion von Jeremia 26-45.
Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1981. (WMANT 52). Uma pesquisa de Axel Graupner sobre os relatos
em terceira pessoa (GRAUPNER, A. Auftrag und Geschick des Propheten Jeremia. Neukirchen-Vluyn:
Neukirchener, 1991) chegou a resultado semelhante quanto os relatos biograficos: seu autor trabalha
como redator, ou seja, escreve a partir de textos existentes, os quais complementa e reposiciona. Para uma
discussdo sobre outras hip6teses de formagao do livro de Jeremias, cf. ZENGER, E. et al. Einleitung in
das Alte Testament. 3. ed. Stuttgart: Kohlhammer, 1998. p. 420ss, e 0 mais recente informe da pesquisa
LIWAK, R. Vierzig Jahre Forschung zum Jeremiabuch. Theologische Rundschau, 76/2 (p. 131-179); 76/3
(p. 265-295; 415-475); 77/1 (p. 1-53), Tiibingen, 2011 ¢ 2012.

SCHMIDT, 2008, p. 30-41, em especial p. 40. O segundo volume desse comentario saiu em 2013
(SCHMIDT, W. H. Das Buch Jeremia Kapitel 21-52. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013. [Altes
Testament Deutsch 21]).

Abreviaturas de livros biblicos e citagdes de capitulos e versiculos de acordo com a BIBLIA de Jerusalém.
Nova edigdo, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
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O “livro da consolacao” (Jr 30-31)

E amplo o consenso na pesquisa de que os capitulos 30 ¢ 31 do livro de Jere-
mias, chamados “livro da consola¢do de Efraim” por causa de 31.13, formaram, na
origem, um escrito (séfer) autbnomo, mais tarde incorporado pelos redatores no livro
atribuido a Jeremias. Também se imp0s a observacdo’ de que a coletdnea, composta
de varios anuncios de salvagdo, mormente em forma de poesia, se encontra dentro de
uma dupla moldura. Isso ¢ relativamente facil de verificar no inicio, onde se podem
constatar duas introdugdes: a primeira em Jr 30.1-3, e a segunda em Jr 30.4. De forma
analoga, postulam-se duas conclusdes no final do livrinho. Encontramos uma espécie
de conclusdo em Jr 31.23-26 (“Neste ponto, despertei e vi que meu sonho tinha sido
agradavel”); como uma segunda conclusdo pode ser considerado o trecho Jr 31.27-34,
que culmina com a famosa profecia da “nova alianga” (v. 31-34).1

A moldura externa (30.1-3 e 31.27-34) apresenta formulagdes tipicas dos reda-
tores deuteronomistas. Além do titulo caracteristico “a palavra que aconteceu a Jere-
mias por parte de Javé” (30.1; cf. 7.1; 11.1; 18.1 etc.), do uso da férmula escatologica
(“eis que virdo dias™: 30.3; cf. 7.32; 19.6; 23.7; 31.27)!! e da figura etimoldgica shub
shebut (“volver a volta” no sentido de “mudar o destino”; Jr 30.3; cf. Dt 30.3; Jr
29.14; 32.44; Am 9.14 etc.), aparecem os temas deuteronomistas prediletos: retorno
dos exilados a patria e nova dadiva da terra prometida aos “pais” (Jr 30.3; cf. 7.7;16.5;
24.10; 32.2 passim)."

Jr 30.4 (“Estas s@o as palavras que Javé disse a Israel e Juda”) deve ser visto
como introdu¢ao independente. Ela ndo ¢ continuidade dos v. 1-3, pois o demonstra-
tivo “estas” ¢ prospectivo: ele ndo retoma algo ja dito, mas aponta para algo que vem.
Além disso, causaria muita estranheza se 0 mesmo autor repetisse o binémio “Israel
e Juda” em dois versos consecutivos (30.3 e 4). Essa introdu¢@o interna da coletanea
Jr 30-31 (30.4) deve ser a mais antiga. Chama a atencdo que ela ndo deixa claro que
as palavras de Javé que seguem foram proferidas pelo profeta Jeremias. Certamente
também por isso os redatores deuteronomistas sentiram a necessidade de acrescentar
uma nova introdugdo, a externa (30.1-3), para deixar claro que as palavras do escrito
em maos dos redatores provém de Jeremias, que, por ordem de Javé, as escreveu no
“livro” (séfer), a semelhanga do rolo escrito por Baruc, em Jr 36. Esse “livro” nada
mais ¢ do que a colecdo de ditos que segue (30.5 a 31.26).

A moldura externa final (31.27-34) acrescenta promessas em prosa com for-
mulas, temas e terminologia tipicamente deuteronomistas (formula escatologica e o
tema do crescimento numérico da populacdo e do gado, em 31.27,31) e retoma a
conhecida série de verbos que qualificam a missao profética de Jeremias em 1.10 (“ar-

°  Apartirde MOWINCKEL, 1914, p. 46s. Cf., por exemplo, THIEL, 1981, p. 20s; SCHMIDT, 2013, p. 105.

10 Por causa da alternancia entre prosa e verso no trecho 31.23ss e devido a variedade de temas individuais,
a delimitagdo exata da dupla moldura final permanece, no entanto, incerta.

" THIEL, 1981, p. 20.

12 KILPP, N. Niederreissen und Aufbauen: Das Verhiltnis von Heilsverheissung und Unheilsverkiindigung
bei Jeremia und im Jeremiabuch. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener, 1990. p. 104, nota 31.
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rancar, arrasar, demolir, exterminar, afligir” — “construir, plantar”: 31.28), aqui rela-
cionada com a visdo do ramo de amendoeira (com o jogo de palavras shaged “ramo”
e shoged “vigiar”; Jr 1.11s). O todo culmina com o trecho da “nova alianga”, que teve
uma histéria da interpretagao muito rica. O que interessa ao proposito deste trabalho
¢ o provérbio popular citado nesta moldura externa, em 31.29: “Os pais comeram
uvas verdes, e os dentes dos filhos se embotaram”. O fato de Ez 18.2 citar o mesmo
provérbio e Lm 5.7 aludir a ele mostra que, na época apds a destruigdo de Jerusalém,
a populagdo que permanecera na Palestina se entendia como a geragdo (“filhos”) que
estava pagando pelos pecados das gerac¢des anteriores (“pais”).!* A geragdo dos “den-
tes embotados” provavelmente ¢ também a geragdo que realiza o trabalho de reflexdo
que se encontra em Jr 30.

Antes de analisar Jr 30, fazem-se necessarias duas observagdes. A introdugao
mais antiga (30.4) entendia que ja o séfer pré-deuteronomista continha palavras a
“Israel” e “Juda”.'* E de se esperar que, estando lado a lado, esses dois nomes signifi-
quem o Reino do Norte/Israel ¢ o Reino do Sul/Juda. Politicamente o Reino do Norte
ja ndo existia desde 722 a.C., quando foi transformado na provincia assiria de Sama-
ria. Mas ainda havia moradores em seu territorio, que foi parcialmente reconquistado
pelo rei Josias no decurso de sua reforma, em 622 a.C. Havia, além disso, muitos
descendentes dos antigos habitantes do Reino do Norte que se haviam refugiado em
Juda diante do avango dos assirios e residiam nas redondezas de Jerusalém. De fato,
o capitulo 31 contém trechos que s6 podem ter sido enderegados a estes destinatarios:
0s v. 5s falam de Samaria ¢ do monte de Efraim; o v. 15 descreve o choro da mae das
tribos do Norte, Raquel, por seus filhos; o v. 17 fala novamente do lamento de Efraim.
Esses toponimos e antroponimos dificilmente podem designar o Reino do Sul. Certa-
mente Jr 31 preservou ditos proféticos destinados aos descendentes dos antigos cida-
daos do Reino do Norte/Israel.” O capitulo 30, por outro lado, ndo contém palavras
que devam necessariamente ter sido dirigidas aos descendentes do ex-Reino de Israel.
Os nomes proprios “Israel” e “Jacd”, que aparecem em 30.7,10,18 devem ser enten-
didos em sua dimenséo teologica, ou seja, Jacd/Israel é todo o povo eleito de Javé.'s

A segunda observagao ¢é, antes, uma adverténcia: deve-se ter em mente que
uma coletanea de palavras de salvagdo como a que se encontra em Jr 30-31 € propensa
a receber sucessivas complementagdes e atualizagdes por parte de geragdes poste-
riores. Por isso ndo seria nada incomum se encontrassemos ai palavras de salvagdo
provenientes das diversas épocas de formagao do livro de Jeremias.

13 KILPP, N. Eine friihe Interpretation der Katastrophe 587. Zeischrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft,
Berlin, v. 97, p. 210-220, 1985.

14 QOs responsaveis pela edi¢do da Biblia de Jerusalém, 2002, entendem que Jr 30s contem apenas palavras
dirigidas a “Israel”. Por isso colocam, em 30.3,4, “e Juda” entre parénteses. Nao ha motivos exegéticos
convincentes para tal.

15 Quanto a atuagdo de Jeremias com essa populagdo, cf. KILPP, N. Um profeta que nasce da atuagio pastoral.
Reflexus, Vitoria, p. 43-60, 2013.

16 Sobre essa discussdo remeto a THIEL, 1981, p. 22.
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A construcio de Jr 30

As formulas do mensageiro (“assim disse o Senhor”) subdividem o capitulo
em trés unidades: 30.5-11; 30.12-17; 30.18-31.1. Comecemos pelo fim. A terceira e
ultima unidade contém um antncio de salvagdo que retine diversos temas sob o lema
maior da restauragdo: reconstrugdo das cidades em ruinas e¢ da alegria do povo, au-
mento da populagdo, reabilitacdo da honra, estabilidade da comunidade, castigo dos
opressores, restabelecimento da soberania politica através de um governante com fun-
¢Oes sacerdotais. Esse anuncio de salvag¢do encerra com a formula conclusiva ne ‘um
YHWH (“dito/oraculo do Senhor”; 30.21). O que segue (30.22-24) geralmente é con-
siderado acréscimo a coletinea.'” Por causa da nova introdugéo (“naquele tempo”),
31.1 pode ser considerado o elo de ligacao entre os dois capitulos. A formula da alian-
c¢a (“serei o Deus de Israel, e eles serdo o meu povo”) antecipa 31.33 e deve provir da
redagdo deuteronomista.

O cerne da terceira unidade se resume, portanto, ao antiincio contido em 30.18-
21, que forma a conclus@o do capitulo. Aqui, ela tem o propoésito de ampliar a salva-
¢do anunciada nas primeiras duas unidades a fim de abarcar todas as dimensdes da
vida. As duas primeiras unidades também estdo em forma de poesia com excegdo
de dois versiculos: 30.8s.!8 A forma de prosa, a inconsisténcia formal' e o contetido
desses dois versiculos depdem a favor de uma inser¢do secundaria. A esperanga por
um novo Davi é elemento estranho nas expectativas de salvacao dessas duas primeiras
unidades.?® Além disso, sem 30.8s, recuperar-se-ia o paralelismo formal entre essas
primeiras unidades do capitulo 30. Ambas iniciam com uma descri¢do da afli¢do e
concluem com o anuincio de uma salvagdo iminente:

L. Primeira unidade: 30.5-11 (sem v. 8s)
1. Descrigao da situacgdo de afli¢do e sofrimento: 30.5-7
2. Anuncio da salvagdo: 30.10-11

70O v. 22 falta na LXX, antecipa 31.1 e esta formalmente deslocado do seu contexto por ser o unico

versiculo que se dirige a uma segunda pessoa do plural (“vés”). Deve tratar-se de uma glosa tardia; cf.
RUDOLPH, Wilhelm. Jeremia. 3. ed. Tiibingen: J. C. B. Mohr, 1968. (Handbuch zum Alten Testament).
p. 193; BOHMER, Sigmund. Heimkehr und neuer Bund. Studien zu Jeremia 30-31. Géttingen, 1976. p.
65; THIEL, 1981, p. 21. Ja Jr 30.23s ¢ uma duplica¢do de Jr 23.19s e ndo faz nenhum sentido no atual
contexto de salvagdo. Esses dois versiculos estranhos, que tratam da ira de Deus que exterminara os im-
pios da comunidade, ndo cabem nem no contexto da polémica contra os profetas (Jr 23) nem no presente
contexto dos anuncios de salvagao de Jr 30.
“E acontecera naquele dia — dito do Senhor dos exércitos — que quebrarei o seu jugo, que esta sobre o teu
pescoco, e romperei as tuas amarras; entdo estrangeiros nao mais o escravizardo. E servirdo ao Senhor,
seu Deus, ¢ a Davi, seu rei, o qual suscitarei para eles.”
A mudanga dos pronomes (primeiro “tu”, depois “eles”) e a transformag¢ao da fala de Deus (no v. 8) em
fala sobre Deus (no v. 9).
20O carater secundario de 30.8s ¢ afirmado, entre outros, por RUDOLPH, 1968, p. 191; BOHMER, 1976,
p. 59s; KILPP, 1990, p. 106, nota 1. Recentemente SCHMIDT, 2013, p. 115, parece discordar, uma vez
que considera os v. 8s ¢ os v. 10s complementos simultaneos de 30.5-7.

%
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II. Segunda unidade: 30.12-17
1. Descrigao da situacgdo de afli¢do e sofrimento: 30.12-15
2. Anuncio da salvagdo: 30.16-17

As semelhangas ndo param por ai. Em ambas as unidades, os trechos que des-
crevem a situacdo de sofrimento ou angistia usam terminologia e tematica tipicamen-
te jeremidnicas, enquanto que os anuncios de salvagdo conservam semelhangas com a
linguagem dos salmos. Creio que essa observagao ¢ de fundamental importancia para
a questdo como a mensagem profética foi utilizada liturgicamente na época exilica.
Vamos aos detalhes.

A primeira passada litargica (30.5-7,10-11)
A situagdo de aflicdo (30.5-7)

A secdo 30.5-7 descreve uma situagdo de angustia e terror, da qual, no entanto,
“Jacd” sera salvo. A formula do mensageiro no inicio da se¢@o, na verdade, ndo intro-
duz uma palavra de Deus. Quem fala, a seguir, ¢ o proprio profeta:*!

5. Ougo* gritos de pavor; ha terror, e ndo hé paz!

6. Interrogai e vede se um homem pode dar a luz!

Por que vejo todos os homens com as maos nos quadris
como mulheres em trabalho de parto*?

Por que todos os rostos se tornaram lividos?

7. Ai! Pois grande ¢ aquele dia, ndo ha outro igual a ele!
E tempo de angstia para Jaco, mas ele seré salvo!

As expressodes “ouco” e “vejo” indicam uma visdo ¢ audigdo proféticas. Na
visdo, o profeta vé um acontecimento futuro e o descreve como se ja fora algo pre-
sente (v. 5-6). O v. 7 ndo mais descreve a visdo, mas qualifica, através de oragdes
nominais, o acontecimento futuro como dia de incomparavel desgraga. Terminologia,
estilo e imagens dos v. 5 ¢ 6 podem ser atribuidos com relativa facilidade ao profeta
Jeremias. Expressoes como as traduzidas acima por “terror”*, “nao ha paz”>, “tornar-

-se”?, entre outras, fazem parte do vocabulario usual do profeta. A transformagao da

&)

Todas as tradugdes de textos biblicos sdo proprias.

O editor da Biblia Hebraica (W. Rudolph) sugere ler a primeira pessoa do singular em vez do plural do
Texto Massorético (“ouvimos”), seguindo e exemplo do v. 6 (“vejo”). No caso de se manter o plural,
deve-se entender o v. 5 como citagdo da fala de um grupo néo especificado que o profeta insere em sua
mensagem (SCHMIDT, 2013, p. 110s).

O termo kayyoledah (“como a parturiente”) falta no original da LXX e, além disso, extrapola a métrica.
Por isso o termo deve ser uma glosa explicativa (cf. BH e RUDOLPH, 1968, p. 190).

Pahad: Jr 49.5.

Ein shalom: Jr6.14; 8.15; 12.12. Em 8.15 (=14.19) também se encontra o paralelismo pahad //ein shalom.
Hafach (gal e nifal) “transformar-se em”: 2.21; 13.23.

S
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cor da pele ¢ um motivo que também aparece em Jr 13.23. Tipico do estilo de Jere-
mias é também o uso da pergunta retorica, em especial introduzida por “por qué”.*’
A imagem da mulher em trabalho de parto para caracterizar o terror ¢ o panico do
dia do juizo futuro aparece quatro vezes na mensagem profética ao povo de Juda.”®
Diferentes aspectos do trabalho de parto e das dores que o acompanham sdo descritos
com diversas nuangas e com terminologia variada. A parturiente grita e estd aflita por
ser seu primeiro parto (4.31), ela geme (22.23), tem dores (6.24) ¢ estende as maos
(4.31); as suas maos desfalecem (6.24). Em 30.5, a postura dos homens é comparada
a posicao da mulher que esta prestes a dar a luz: com forga pressionam os gluteos. A
posicao aponta para a imobilidade causada pelo terror (cf. 49.22).

O v. 7 n3o mais apresenta a vivacidade e a plasticidade dos versiculos anterio-
res. Ele ndo mais descreve um acontecimento, mas busca definir, em oragdes nomi-
nais, “aquele dia” fatidico: ele é grande, incomparavel, pleno de angiistia. Uma Unica
oracdo verbal conclui o versiculo: “mas ele (Jaco) sera salvo!” Essa perspectiva de
salvagdo aparece de forma um tanto inesperada e abrupta. Ela somente é compreen-
sivel como ponte para o trecho seguinte, que fala da salvagdo de Jaco: 30.10-11.2 O v.
7 tem, portanto, a fungdo de direcionar o anuncio jeremianico de juizo para o anincio
de salvagdo que segue.’® Ele forma a transi¢ao para o antincio de salvagdo 30.10-11.

A salvagdo futura (30.10-11)%

A se¢do 30.10-11 € continuagdo direta de 30.5-7. Trata-se de uma fala divina
na forma de um oraculo da salvagao.

10. Mas tu, Jacd, meu servo, ndo temas — dito do Senhor —
e ndo te apavores, Israel!

Pois eis que te salvarei de terras distantes,

e teus descendentes da terra de seu cativeiro.

Jaco tornard a ter paz,

27 Perguntas introduzidas por maddua’ aparecem 16 vezes no livro de Jeremias, das quais, no minimo, nove

devem ser atribuidas ao proprio profeta.
2 Jr 4.29-31; 6.22-26; 13.20-22; 22.20-23. Além disso, a imagem ainda aparece quatro vezes nos ditos
contra as nagdes. Dessas quatro ocorréncias, no entanto, somente 49.22 pode ser considerada auténtica.
A metéfora faz parte do imaginario do “dia do Senhor” (BOHMER, 1976, p. 57ss).
As expressoes “Jaco” e “salvar” aparecem em 30.10,11.
Ha autores que afirmam que os v. 5-7 ndo provém de Jeremias, mas sao imitagdo de retorica profética. Se
copia e original sdo quase idénticos, torna-se desnecessaria a pergunta pela autenticidade.
Os versiculos 30.10-11 aparecem também em 46.27-28, no contexto dos ditos contra as nag¢des. Ai, no
entanto, os versiculos ndo fazem nenhum sentido, pois ndo ha relagdo de conteido nem com o dito contra
o Egito (que antecede) nem com o dito contra os filisteus (que sucede). Jr 30.10-11 também falta na LXX.
Na versao grega, que tem outra contagem de capitulos, Jr 30.10-11 (TM) deveria constar apos LXX 37,9,
mas os versiculos ndo estdo ai; aparecem somente em LXX 26,27-28, o que equivale a TM 46,27-28. Desde
HITZIG, F. Der Prophet Jeremia. Leipzig: Weidmannsche Buchhandlung, 1866. p. 235, a pesquisa tem
explicado esse fendmeno da seguinte maneira: a LXX tende a eliminar um texto quando ele aparece pela
segunda vez em sua versdo do livro de Jeremias. Conforme a contagem da versao grega, TM Jr 30.10-11,
de fato, vem depois de TM 46,27-28. Assim, por Gltimo, SCHMIDT, 2013, p. 115, nota 30.

w
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vivera tranquilo, sem ninguém que o espante.

11. Pois estou contigo — dito do Senhor — para te salvar.
Destruirei todas as na¢des aonde te dispersei,

mas a ti ndo destruirei.

Castigar-te-ei conforme o direito,

mas ndo te deixarei completamente impune.

Ja em seu estudo seminal sobre o oraculo de salvagdo, Joachim Begrich viu
evidéncias de um oraculo sacerdotal também em Jr 30.10-11.> O “oraculo de salva-
¢do” ¢ a resposta de Deus ao suplicante que traz seu lamento e sua stplica ao santua-
rio. Em geral, esse oraculo ¢ transmitido pelo sacerdote. Ele deve ser pressuposto toda
vez que, num salmo, ocorre a mudanga abrupta da descrig¢@o de afli¢do para a situagdo
de louvor ou alegria pelo auxilio recebido. Mencione-se como exemplo a mudanga
inesperada entre a profunda afli¢do descrita no Sl 22.1-22 e o ardente desejo de pro-
clamar o louvor de Deus a partir do v. 23. Presume-se que, entre esses dois versiculos,
um sacerdote tenha pronunciado um oraculo de salvagdo ao suplicante, e que esse
tenha experimentado ajuda e queira, por isso, dar testemunho dela durante o culto da
congregacdo. Caracteristicas desse oraculo de salvagdo sdo, conforme Begrich, entre
outras, a formula “Nao temas!” e expressdes que afirmam a proximidade de Deus, tais
como “eu estou contigo”.?* Os profetas, em especial Déutero-Isaias*, fizeram uso da
forma do oraculo sacerdotal em seus anuncios de salvacdo. Seu lugar de origem ¢ de
uso normal, no entanto, é o culto.

Jr30.10-11 contém, de fato, linguagem salmica, tipica do culto. E claro que o
anuncio poderia ter sido proferido por um profeta. Mas ndo ha nenhum indicio de lin-
guagem jeremidnica. Além disso, o conteudo apresenta os temas tradicionais da época
exilica: retorno dos exilados da terra do cativeiro, vida tranquila e segura, juizo contra
as nagdes do exilio, limitagdo do castigo para Isracl. Ha certa semelhanga com Isaias
41.8-13. Mas essa semelhanca ¢ flagrante somente nos elementos caracteristicos do
oraculo da salvagao (“ndo temas”, uso do tratamento carinhoso e pessoal “Jaco” para o
povo, o honroso atributo “servo”, a promessa da presenga divina: “eu estou contigo™).
De resto, a linguagem ¢ bastante diferente da de Déutero-Isaias. Tudo indica, portanto,
que tanto Déutero-Isaias quanto o autor de Jr 30.10s beberam da mesma fonte.

32 BEGRICH, Joachim. Das priesterliche Heilsorakel. (1934) In. . Gesammelte Studien zum Alten
Testament. Minchen: Chr. Kaiser, 1964. p. 217ss. (Theologische Biicherei).

3 BEGRICH, 1964, p. 219.

3 Além do artigo mencionado de Begrich, podem-se citar os detalhados estudos sobre a linguagem de
Déutero-Isaias realizados por VON WALDOW, Hans-Eberhard. Anlass und Hintergrund der Verkiindi-
gung des Deuterojesaja. 1953. Tese (Doutorado) — Bonn, 1953; e WESTERMANN, Claus. Sprache und
Struktur der Prophetie Deuterojesajas. In: . Forschung am Alten Testament. Miinchen: Chr. Kaiser,
1964. p. 92-170, em especial, p. 117ss. Cf. os exemplos classicos de Déutero-Isaias: Is 41.8-13,14-16;
43.1-4,5,7; 44.1-5.
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Por outro lado, os versiculos 10-11 retomam tdo claramente a linguagem da
secdo 30.5-7* que o antncio de salvagdo em forma de oraculo sacerdotal deve ter sido
concebido especialmente para formar a continuidade de 30.5-7. Nao ¢ mero acaso que
se utilize aqui linguagem e formas do ambito do culto. Toda a unidade 30.5-7,10-11
provavelmente foi criada para ser utilizada em celebragdes na época do exilio, pois
somente assim uma afirmac¢do como “castigar-te-ei conforme o direito®®, mas néo te
deixarei completamente impune” (no final do v. 11) torna-se compreensivel. O anun-
cio de castigo — ainda que comedido — para o povo dentro de um antncio de salvacao
causa estranheza. Ele somente ¢ inteligivel se os destinatarios do anuncio ja estdo
vivendo numa situagao caracterizavel como “castigo”, isto ¢, se o “castigo” anunciado
de alguma forma ja aconteceu. Na boca do profeta Jeremias trata-se de um castigo
vindouro, para o autor do oraculo da salvacdo e seus destinatarios, no entanto, ¢ algo
passado que ainda perdura. Para dentro desse contexto, o antncio de um castigo mo-
dico consegue alcancar dois objetivos: a) o sofrimento do povo foi merecido; portanto
o Deus de Israel ndo ¢ um Deus injusto; b) o sofrimento ndo deve durar muito, pois o
Deus de Israel coloca limites ao seu castigo.

Temos, agora, condi¢des de entender o processo hermenéutico por tras da cons-
trugdo da unidade 30.5-7,10-11. Um autor desconhecido da época exilica vinculado ao
culto se apropria de um anuncio de juizo do profeta Jeremias que antecipa, em visdo,
a aflicdo futura do povo de Israel, e o transforma em descri¢ao da aflicdo existente, na
qual vivem o autor e os participantes do culto. O anuncio profético torna-se salmo de
lamentagao e de stplica, para o qual o autor fornece uma resposta divina na forma de
um oraculo sacerdotal de salvagdo (v. 10-11).

Tudo isso ¢é colocado retrospectivamente na boca do profeta. Com isso, o autor
consegue dar credibilidade ao antincio de salvagdo. Pois, ja que a mensagem profética
de juizo foi concretizada — o que pode ser facilmente constatado —, certamente tam-
bém o futuro anunciado no oraculo de salvagdo ira realizar-se. Mas o autor ndo pode
passar por cima da realidade de sofrimento ainda existente. A geracdo exilica ainda
sente que seus “dentes” estdo “embotados”.

A segunda passada litargica (30.12-15,16-17)

A segunda unidade foi construida de forma analoga a primeira: a descrigdo da
situac@o de sofrimento segue um anuncio de salvagao.

30 “pavor” do v. 5 é retomado pelo “ndo te apavores” do v. 10; o passivo divino “sera salvo” do v. 7 é
retomado no “eu te salvarei” dos v. 10 e 11; a alusdo ao dia do Senhor, no v. 7, é retomada no antincio de
juizo contra as nagdes do exilio, v. 11; e o tempo de afligdo de Israel (v. 7) € pressuposto na afirmagio do
castigo limitado do v. 11.

3¢ “Conforme o direito” deve ser entendido como: castigo “moédico”, “dentro dos limites” (cf. KILPP, 1990,
p. 118; SCHMIDT, 2013, p. 115).
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A situagdo de aflicao (30.12-15)

12. Sim, assim disse o Senhor:

Incurével € a tua fratura, e sem remédio o teu ferimento.

13. Nao ha (quem defenda a tua causa)’’ cura para a tlcera

nem cicatrizagdo para ti.

14. Todos os teus amantes se esqueceram de ti,

nao mais te procuram.

Pois te feri com golpe de inimigo,

um castigo cruel.

(Por causa do tamanho da tua culpa e da multidao dos teus pecados.)*
15. Por que gritas por causa da tua ferida,

que a tua dor ndo tem cura?

Por causa do tamanho da tua culpa e da multiddo dos teus pecados
¢ que te tratei dessa maneira.

A férmula do mensageiro introduz uma fala de Deus a uma segunda pessoa
feminina no singular, na qual se descreve a situagdo desoladora ¢ irremediavel de
Judéa a semelhanga da forma de lamento e suplica do povo. Estilo, terminologia e
metaforas evidenciam que o trecho é autenticamente profético.’ O motivo da pessoa
ferida e golpeada — aqui se trata de uma mulher — para representar a futura destruigao
e o quebra-quebra de Juda e Jerusalém ¢ um tema recorrente na mensagem profética.
Jeremias faz uso de uma rica terminologia e pinta nas mais variadas cores a situagdo
desolada do povo ferido que ndo encontra cura.*’ A imagem dos “amantes”, inserida
em 30.14, lembra a metafora da “mulher de prostituigdes” de Oseias (Os 1.2), adotada
por Jeremias na fase inicial de sua atuagao (Jr 2.23ss; 3.1s). Também aqui um antincio
de juizo futuro do profeta Jeremias ¢ transformado pelo autor exilico numa descrigao
da aflicdo desesperadora pela qual seus conterrdneos passam em sua propria época.
A esse lamento ¢ a essa stplica pode seguir, sem nenhuma transi¢do, o antincio de
salvagdo 30.16-17.

37 A maioria dos exegetas considera a expressdo entre parénteses uma glosa (por ultimo, SCHMIDT, 2013,
117, nota 1), tanto por extrapolar a métrica quanto pelo contetido: na descri¢ao das chagas, feridas e
rupturas ndo cabe a figura de um advogado.

3% Trata-se, aqui, conforme a maioria dos exegetas, de antecipagdo do v. 15 (cf. RUDOLPH, 1968, p. 190;
CARROLL, R. P. Jeremiah. A Commentary. London, 1986. p. 581 (Old Testament Library). LXX deixa
o v. 15 fora, provavelmente para evitar essa repeticao.

3 A maioria dos exegetas — até mesmo DUHM, Bernhard. Das Buch Jeremia. Tiibingen; Leipzig, 1901. p.

240; e CARROLL, R. P. From Chaos to Covenant. Uses of Prophecy in the Book of Jeremiah. London,

1981. p. 207 — concordam em atribuir os v. 12-15 ao profeta (por ultimo, SCHMIDT, 2013, p. 118).

shéber pode significar a “ruina”, a “quebradeira” ou a “ruptura (de um membro do corpo)” (4.6,20; 6.1;

8.21; 10.19 etc.); makkah “golpe” (10.19; 14.17); os ajetivos ‘anush “incuravel” (15.18; 17.16) e nahala

“grave, sem remédio” (10.19; 14.17); mach ob/cha’ab “dor” (15.18); te alah “cicatriz(agao)” (8.22; 46.11).
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O anuncio de salvagdo (30.16-17)

16. Por isso, todos os que te devoraram serdo devorados,
e todos os teus adversarios irdo ao cativeiro.

E os que te despojaram converter-se-a0 em despojo,

e todos os que te saquearam, em objetos de saque.

17. Porque eu te trarei a cura,

e as tuas feridas sararei — dito do Senhor!

Pois “repudiada” te chamaram (esta é Sido)*!,

pela qual ninguém se importa.

O anuncio de salvacdo ndo tem as caracteristicas de um oraculo de salvagio,
mas, ainda assim, ¢ resposta direta aos que sofrem e lamentam no trecho anterior.
Terminologia e conteudo nada revelam sobre sua origem. Em todo caso, ndo ha como
atribuir esse antiincio ao profeta Jeremias. As semelhangas terminologicas se restrin-
gem ao v. 17a, que retoma termos que descrevem a mulher ferida para anunciar a cura
da enfermidade. No antncio de retaliagdo contra as nagdes que devastaram Israel
ecoam as preces por vinganga contra os inimigos contidas nos salmos de lamentacao
do povo (S179.6-7,12; 8.10-16; 137.7-9 etc.) e nas diversas coletaneas de ditos contra
as nacoes.

Na situagdo de culto também pode ser entendido o uso da conjun¢do lachen
“por iss0”, aparentemente sem sentido, no inicio do v. 16. De fato, a primeira vista,
uma conjungao adversativa (“mas”) refletiria melhor a relagdo entre ambos os trechos
da unidade.”” Uma relacdo causal, no entanto, ¢ perfeitamente compreensivel no am-
biente do culto, onde o fato de o sofrente trazer seu lamento ¢ sua stplica a presenca
divina ja ¢ considerado razdo suficiente para receber uma resposta positiva de Deus
através de seu intermediario.

Consideracoes finais

A analise de Jr 30 revelou que, na época do exilio babilonico, depois da concre-
tizagdo ainda que parcial dos antincios proféticos e, por conseguinte, da confirmagdo
de seu status de palavra divina, as palavras dos profetas podiam ser usadas no processo
de superagdo da situacdo existencial de desespero, abandono, vazio e dor. Importante
momento para superar os traumas teoldgicos e psicologicos causados pela perda da
independéncia politica, destruicdo da cidade santa e do templo — importantes pilares
da identidade religiosa — era o culto. Em especial os cultos de lamentagdo — bastante
frequentes na época do exilio e do pos-exilio (cf. Lm; Zc 7.3; 8.19) — constituiam uma

41 “Esta ¢ Sido” extrapola a métrica e ndo cabe formalmente na construg¢do da frase. Ela mais parece uma
observagdo explicativa anotada originalmente a margem do texto. LXX 1€ bem outra coisa.

# Grande parte dos exegetas substitui, portanto, o “por isso” pela conjung¢do “mas”, pois ndo veem uma
relagdo causal entre adversidade e salvagdo (cf., p. ex., a Biblia de Jerusalém; RUDOLPH, 1968, p. 192;
com cautela também SCHMIDT, 2013, p. 117, nota 4).
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oportunidade de trabalhar essas dores. A simples possibilidade de externar, em con-
junto com outras pessoas, as angustias que afligiam individuos ja constituia um alivio.

Importante fung¢@o nesses cultos de lamentag@o exerciam os liturgos encarre-
gados de transmitir consolo e esperanga aos que traziam seus lamentos ¢ suas suplicas
ao santuario. Nao temos muitas informagdes sobre essas pessoas. Sabemos que elas
conheciam as tradigdes do culto israelita, mas também as tradigdes proféticas. Es-
sas tinham um impacto especial nos celebrantes pela autoridade que angariaram. Os
anuncios que descreviam, com muitas imagens, a futura desgraga que atingiria o povo
de Israel podiam, no novo contexto, exercer o papel de descricdo da situagdo atual
de sofrimento e angustia. Esses antuincios de juizo reforgavam a consciéncia de que a
catastrofe experimentada ndo foi um mero fatum, mas resultado de decisdes humanas
erradas, preservando, assim, o senso de realidade necessario a superagao do trauma da
perda sem, no entanto, refor¢ar o conformismo dos celebrantes que se sabiam estar vi-
vendo as consequéncias das geragdes que “comeram as uvas verdes”. Além disso, ao
ser vinculado a palavra profética, o proprio oraculo de salvagdo — a resposta de Deus
a stplica do povo — recebe, por empréstimo, uma aura profética, passando a gozar da
mesma autoridade que a profecia conquistara na mente do povo. A credibilidade da
salvagdo transmitida nos oraculos passa a ter a mesma autoridade dos antincios do
profeta Jeremias. A apropriagao litargica de textos proféticos reflete, portanto, o “con-
tagio de autoridade”, que forma a base do processo historico da canonizagdo de textos
proféticos do Antigo Testamento.

Os contetidos das expectativas de salvagdo futura sdo genéricos, tradicionais,
quase estereotipados: retorno do exilio, vinganga contra as na¢des que expoliaram
Israel e o levaram ao exilio, responsaveis, portanto, pela situagdo em que vivem no
momento, restaura¢ao das condigdes anteriores, agora idealizadas, ¢ a vida tranquila
numa nova patria. Em nenhum momento essas expectativas impdem condi¢des aos
ouvintes ou celebrantes. Tampouco se mencionam motivos para a atuacdo salvifica
futura de Deus. Mas ha uma ideia teoldgica que subjaz o todo: o Deus de Israel é
um Deus justo. Como tal, ele ndo pdde deixar de castigar Isracl nem podera deixar
impunes as nagdes opressoras. Mas também faz parte da “justica” de Deus socorrer
os fracos. Essa justica que favorece os sofrentes possibilita a constante atualizagao
dos textos, o que agrega aos profetas uma validade que extrapola seu contexto: uma
distor¢ao historica, mas hermeneuticamente legitima.
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NovOSs RUMOS DE UMA HERMENEUTICA CONTEXTUAL:
35 ANOS DE “RUMO A UMA HERMENEUTICA CONTEXTUAL”,
DE C. R. PADILLA!

New directions of a contextual Hermeneutics:
35 years after “Rumo a uma hermenéutica contextual”’, by C. R. Padilla

Jilio Paulo Tavares Zabatiero?

Resumo: Este artigo tematiza a nog¢ao de hermenéutica contextual, desenvolvida inicial-
mente por Carlos R. Padilla, em artigo de 1980, traduzido e publicado no Brasil em 1984
pela revista Estudos Teologicos, celebrando seus 35 anos de existéncia. Oferece uma leitura
critica do artigo em didlogo com a leitura popular da Biblia, bem como uma atualizagdo
da discuss@o hermenéutica contextual, com foco nas nogdes de contexto e¢ dialogo entre
contextos, a luz da teoria enunciativa da linguagem, em didlogo com a hermenéutica de
Gadamer e Ricoeur. Apresenta primariamente os aspectos teoricos do contexto ¢ do didlogo
entre contextos, introduzindo aspectos metodologicos basicos.

Palavras-chave: Hermenéutica contextual. Contexto. Exegese. Missdo integral. Teologia
da libertag@o.

Abstract: This article offers a discussion about the article “Towards a Contextual
Hermeneutics”, by Carlos R. Padilla, originally published in 1980 and translated and
published in Estudos Teoldgicos, Brazil, in 1984, celebrating 35 years of existence. It
presents a critical review of the article and introduces a new discussion about the no-
tions of context and hermeneutical dialogue, in conversation with Gadamer, Ricoeur
and the French linguistics of Benveniste and others. It presents the theoretical of the
notions of context and dialogue as also as a brief methodological discussion of those
terms.

Keywords: Contextual hermeneutics. Context. Exegesis. Holistic Mission. Liberation
Theology.

'O artigo foi recebido em 02 de agosto de 2015 e aprovado em 28 de margo de 2017 com base nas avalia-

¢oes dos pareceristas ad hoc.
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Novos rumos de uma hermenéutica contextual

Introducao

Em seu artigo seminal “Rumo a uma hermenéutica contextual, Padilla fez
uma contribui¢@o relevante aos estudos biblicos latino-americanos na atualidade, ao
mesmo nivel, creio eu, das contribui¢des de Ivoni R. Reimer, Carlos Mesters, José
Severino Croatto e Milton Schwantes, para mencionar apenas alguns protagonistas
da hermenéutica biblica do fim do século passado. O que ha em comum entre esses
autores e autoras ¢ a percepcdo de que a leitura da Biblia ¢ um processo ético — ou
seja, ndo se trata apenas de entender o que um texto diz, mas de responder a questao de
como viver a partir do que o texto diz. As respostas sdo diferentes, mas a pergunta é a
mesma, trazendo a superficie da tarefa hermenéutica uma concepgao de Paul Ricoeur,
traduzindo Heidegger para a tarefa da leitura: “o primeiro objetivo da compreensao €,
entdo, situar a nds mesmos no mundo e apreender uma possibilidade de ser’™.

Com este artigo, viso oferecer uma leitura do artigo de Padilla 35 anos depois,
procurando apontar novos rumos epistémicos e metodologicos de uma hermenéutica
contextual latino-americana. Parto, aqui, da premissa de que toda hermenéutica pra-
ticada no ambito da missdo integral e da teologia da libertagdo no ultimo quarto do
século passado pode ser descrita como hermenéutica contextual.’

Uma leitura critica de “Rumo a uma hermenéutica contextual”
Em que consiste a hermenéutica contextual? Na descrigao do proprio Padilla:

O problema basico da hermenéutica biblica consiste em transpor a mensagem biblica do
seu contexto original para o contexto do locutor ou ouvinte moderno, a fim de produzir
neste o mesmo tipo de impacto que essa mensagem quis produzir nos leitores e ouvintes
originais. Outra maneira de expressa-lo seria dizer que hermenéutica ¢ essencialmente a
ciéncia ¢ a arte de explicar dentro de uma situagao historica moderna a palavra de Deus
originalmente explicada num meio ambiente hebreu ou greco-romano, e no intuito de
conseguir que a vida dos leitores ou ouvintes se conforme a vontade de Deus®.

Nessa descri¢ao da tarefa hermenéutica fica evidente o “lugar” a partir do qual
Padilla se expressa — o do chamado movimento evangelical, parte integrante do cha-
mado Protestantismo de Missdo na América Latina — ambiente no qual se manifestou
concretamente o impacto da proposta de Padilla — como membro de um movimento

PADILLA, C. R. Rumo a uma hermenéutica contextual. Estudos Teologicos, Sao Leopoldo: EST, v. 24, n.
3, p. 225-249, 1984. (O original em castellano foi publicado em 1980 no Boletin Teologico da Fraternidad
Teologica Latinoamericana).

HECKE, P. van. From Linguistics to Hermeneutics. A Functional and Cognitive Approach to Job 12-14.
Leiden: Brill, 2010. p. 12

Ficara claro, no decorrer do artigo, que ao assim definir a contextualidade da hermenéutica, atribuo ao
par “hermenéutica contextual” um sentido que vai além do pretendido por Padilla.

¢ PADILLA, 1984, p. 225.
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de renovagdo desse protestantismo — ndo s6 no campo da hermenéutica biblica, mas
no conjunto da vida eclesial e eclesiastica, com a nogdo ¢ a pratica da misséo integral.’

Em seu texto, Padilla manifesta uma apropria¢do da teoria hermenéutica do
século XX, principalmente de Hans Georg Gadamer e Paul Ricoeur. Essa apropriacao
¢ realizada de modo parcial e critico, a partir da chamada hermenéutica historico-
-gramatical, que, além de teoria e metodologia exegética e hermenéutica, também ¢
uma nog¢do demarcadora de identidade evangelical, em contraposi¢do a identidade
protestante mais demarcada pelo uso da hermenéutica histérico-critica. O conceito de
contextualizagdo ¢ utilizado como a ponte concreta dessa apropriag@o, do qual deri-
va o proprio termo hermenéutica contextual. A teoria hermenéutica assim apropriada
serve de fundamento para Padilla descrever e superar os limites das abordagens her-
menéuticas que ele denomina de intuitiva e cientifica — o tipo de leitura comumente
feito por pastores e leigos no protestantismo de missdo, e o tipo de leitura historico-
-critica mais comum nos meios académicos da teologia. Semelhantemente, embora
disperso ao longo do texto, encontramos o seu distanciamento critico da hermenéutica
ligada a teologia da libertagdo, em suas criticas a Juan Luis Segundo e José Severino
Croatto. No conjunto, sua critica as abordagens intuitiva e cientifica, que eu chamaria
de confessional e historicista, bem como sua proposta de um paradigma contextual re-
presentaram um significativo avango no pensamento hermenéutico latino-americano,
mas nao suficiente, a meu ver, para superar a abordagem que Padilla chama de cien-
tifica, que, a meu ver, ¢ a abordagem que ele mesmo propde ¢ pratica — embora sob a
forma militante da abordagem historico-gramatical contra a historico-critica. Assim,
35 anos depois, estamos em condi¢des de fazer uma retrospectiva critica do artigo e
da proposta de hermenéutica contextual, o que procuro fazer neste ensaio, consciente
dos limites do que aqui proponho.

Inicio com a nog¢ao de circulo hermenéutico. Basicamente, o que esta ausente
do circulo hermenéutico de Padilla é a perspectiva gadameriana da temporalidade
enquanto uma continuidade traditiva descontinua. Isso se revela de modo mais claro
na defini¢@o da teologia como um dos elementos do circulo. Padilla deixa de notar que
ndo ha teologia, mas teologias, ¢ que essas teologias sdo distintas contextualizacdes
da mensagem biblica. Desse modo, ele define a teologia como algo temporalmente
abstrato ¢ consegue, assim, descontextualizar os diferentes sistemas ou construtos
teoldgicos! Usando a propria defini¢do de Padilla, uma boa teologia ¢ uma fusdo de
horizontes entre a Escritura e a teologia.® Ocorre, porém, que Padilla, mesmo ao per-
ceber que essa fusdo ndo se da fora da temporalidade, ndo é capaz de levar a tltima

7 Para descrigdes academicamente pertinentes desse movimento, pode-se consultar SANCHES, Regina F.
Teologia da Missao Integral: Historia e Método da Teologia Evangélica Latino Americana. Sdo Paulo:
Reflexdo, 2009 e GONDIM, R. Missdo integral: em busca de uma identidade evangélica. Sao Paulo:
Fonte Editorial, 2010.

8 “Seja em forma de ‘teologia biblica’ ou em forma de ‘exposigéo da Biblia’, a teologia ¢ resultado de uma
fusdo dos horizontes da situagao historica contemporanea com os horizontes do texto. Sem essa fusdo nao
pode dar-se a transposi¢do da mensagem biblica de uma situagdo concreta no passado para uma situagao
concreta no presente”. PADILLA, 1984, p. 240.
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consequéncia essa no¢do. Em outras palavras, ele ndo nota (ou ndo acentua) o fato
de que uma determinada fusdo de horizontes permanece na temporalidade, ou seja,
ela ndo pode ser entendida como definitivamente correta.’ A boa teologia pode ser
relevante e fiel a Escritura e, mesmo assim, com a mudanga temporal, precisa ser
questionada, reformulada e, mesmo, as vezes, abandonada.

Consequentemente, a descri¢do da hermenéutica contextual de Padilla ainda
permanece no campo da abordagem por ele denominada de cientifica (em termos
tedrico-praticos, a abordagem contextual de Padilla ¢ um refinamento da nogdo de
contexto e interpretagdo na hermenéutica historico-gramatical, mas delimitada ao
horizonte da cientificidade dessa abordagem). Seu grafico dos dois horizontes con-
textuais ndo ¢ compativel com a temporalidade enquanto tal, demonstrando que sua
apropriagdo da teoria de Gadamer nao foi completa. Uma visdo mais adequada, entdo,
ndo seria apresentada como Padilla o fez:'

Mensagem
Biblica
Hoje

Biblica
Original

diagrama 3

Mas, sim, da seguinte maneira:
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 Somente em sua discussdo breve sobre a contextualizagdo, ao final do artigo, Padilla utiliza essa nogao de
temporalidade, mesmo assim, de modo mitigado, servindo basicamente como justificativa para a critica
a teologia “matriz” do movimento missionario norte-americano e a auséncia de iniciativa teologica das
igrejas por ele plantadas no continente latino-americano.

10 PADILLA, 1984, p. 231.
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Com esse diagrama temos uma descri¢@o visual mais adequada — embora nao
plena — do processo hermenéutico. Trés diferencas devem ser ressaltadas: (a) os dois
contextos ou horizontes ndo sdo separados entre si, ambos pertencem a um continuo
historico-temporal (ainda que marcado por descontinuidade), de modo que ambos
fazem parte de uma tradi¢do (em sentido lato); (b) tanto a Biblia como a leitura dela
feita sdo, primeiramente, abertas aos seus respectivos contextos, de modo que (1)
nem o texto nem sua interpretacdo sdo compreendidos como objetos estaticos e auto-
nomos em relag@o aos seus contextos, ¢ (2) tanto a Biblia como a leitura (ou seja, a
fusdo de horizontes) também pertencem a historia da recep¢do (para Gadamer, his-
toria dos efeitos do texto), de modo que se situam integralmente na temporalidade; e
(c) notem as linhas quebradas presentes no meu diagrama, indicando néo s6 o carater
aberto, mas também descontinuamente continuo, tanto da Biblia como das interpreta-
¢des concretas da mesma.

Suponho que essas auséncias na descri¢do de Padilla tenham sido causadas
principalmente pelo temor ao relativismo'' que poderia ser deduzido da descrigdo aqui
apresentada. Tal relativismo, porém, ndo ¢ consequéncia da compreensdo dos hori-
zontes como pertencentes a temporalidade. Na visdo de Gadamer, ¢é a propria tradi¢do
que elimina a consequéncia relativista, enquanto na de Ricoeur ¢ a textualidade do
texto que o faz. Semelhantemente, ao afirmar o carater aberto e descontinuo do texto
biblico, ndo apresento nenhuma ameaga a no¢ao da Biblia como palavra de Deus ins-
pirada e util, simplesmente destaco um fato constitutivo do ente livro.

Outro limite tedrico de sua proposta pode ser percebido em sua nogéao de senti-
do (uma propriedade inerente ao texto), tipica das teorias hermenéuticas pré-Gadamer,
que pode ser vista com mais clareza na critica de Padilla a aspectos do pensamento de
Segundo e Croatto. Em relag@o a Juan Luis Segundo, Padilla cita adequadamente a
sua nog¢do de circulo hermenéutico:

Logo ele propde um circulo hermenéutico no qual ele distingue quatro pontos. Pri-
meiro, nossa maneira de experimentar e avaliar a realidade concreta, a qual nos leva
a “suspeita ideologica”. Segundo, a aplicagdo dessa suspeita a toda a “superestrutura
ideologica”, da qual a teologia faz parte. Terceiro, um novo modo de experimentar a
realidade teologica, o qual nos leva a “suspeita exegética”. Quarto, uma nova herme-
néutica, ou seja, um novo modo de interpretar a Escritura, que inclui os novos elemen-
tos adquiridos nesse processo'?.

Sua critica a Segundo, porém, ¢ invalida sob dois aspectos: primeiro, porque
o circulo hermenéutico do te6logo uruguaio ndo se limita a um olhar marxista sobre
a realidade e a Biblia; segundo, porque mesmo a adog¢do de uma critica marxista ndo

" A questdo do relativismo tem sido discutida por hermeneutas de varias tendéncias. Como Padilla seguiu
a teoria de Gadamer (e, parcialmente, de Ricoeur), os dois podem ser consultados para tratar desse tema.
Da mesma forma, esse problema foi tratado por Martin Heidegger (sob o titulo do ceticismo), que ¢ a
fonte dos dois hermeneutas aqui mencionados.

12 PADILLA, 1984, p. 234. Nio ¢ possivel, aqui, entrar no debate sobre a validade tedrica da propria des-
cri¢do do circulo por Segundo.

Estudos Teolégicos | Sao Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 126-141 | jan./jun. 2017



Novos rumos de uma hermenéutica contextual

impossibilitaria, por si so, uma leitura fiel da Escritura, como Padilla afirma categori-
camente: “Ao se optar pela analise sociologica marxista da realidade como ponto de
partida, bloqueia-se, entretanto, a priori a possibilidade de as Escrituras falarem por
si mesmas™'?, Se fosse esse 0 caso, 0 mesmo teria de ser dito a respeito de qualquer
tipo tedrico ou ideologico de analise da sociedade. Se fosse coerente com sua propria
descrigdo da hermenéutica, Padilla apontaria a necessidade de que a visdo marxista do
intérprete estivesse aberta a critica da Escritura, ao invés de simplesmente afirmar que
essa visdo ¢ incompativel com a busca da vontade de Deus na Escritura.

Em relagdo a Croatto, apds uma descrigdo razoavelmente adequada de sua po-
si¢do, Padilla tece sua critica:

[...] no entanto, Croatto ndo chega a ver o papel tinico que tanto os profetas como os
apostolos representam na historia da salvagdo como intérpretes autorizados dos Even-
tos originais, cuja palavra de interpretacdo ¢ inseparavel dos proprios Eventos. Em
consequéncia, ele deixa aberta a porta a uma eisegese do tipo mais arbitrario. Poderia
ser que um sensus plenior nas Escrituras seja a inferéncia 16gica de uma doutrina bibli-
ca da inspiragdo. Porém nenhum intérprete moderno pode afirmar que sua interpretagido
se encontra num mesmo nivel que a dos profetas e apdstolos nas Escrituras, sem cair
num subjetivismo total. A interpretacdo dos Eventos salvificos que aparecem na Biblia
ndo € exaustiva, mas certamente ¢ normativa'®,

Alguns comentarios relativos ao que vejo como nao valido nessa critica:

(a) A afirmag@o de que Croatto “deixa aberta a porta a uma eisegese do tipo
mais arbitrario” no se sustenta, pois o exegeta argentino, seguindo Paul Ricoeur, re-
conhece a necessidade do momento analitico da interpretacdo, em que a materialida-
de do texto serve de guia para o intérprete, de modo que esse ndo veja qualquer coisa
no texto; (b) a identificagdo entre um sensus plenior ¢ a nogdo de que a interpretagdo
moderna do texto estd no mesmo nivel de autoridade da Escritura também nao se
aplica ao livro de Croatto, e revela falta de compreensdo da nogao de sensus plenior
na histéria da hermenéutica biblica, que ndo tem a ver com a autoridade do intérprete,
mas com a autoridade do inspirador da Escritura; (c) a afirmacdo de que a palavra
de profetas e apdstolos € idéntica ao evento de que ela testemunha se aproxima, de
modo muito perigoso, de um fundamentalismo biblicista incapaz de discernir as dife-
rentes teologias dos escritos biblicos, bem como de distinguir entre a agéo divina e a
resposta humana. Ademais, contradiz o que o proprio Padilla escrevera pouco antes:
“Primeiro, que o sentido dos Eventos originais nas Escrituras pode ir além daqueles
que os escritores originais tinham em mente ao escrever. Este é um fato que ninguém
pode negar, considerando-se as Escrituras como Palavra de Deus que transcende uma
situagdo historica e que ¢ relevante a totalidade da historia humana™'®; e (d) a afirma-
¢do de que a interpretagdo dos eventos, na Escritura, é normativa certamente seria

13 PADILLA, 1984, p. 234s.
4 PADILLA, 1984, p. 244.
5 PADILLA, 1984, p. 243s. Grifos meus.
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aceitavel a Croatto, mas o ponto nao ¢ esse; o ponto ¢: como traduzir, para o horizonte
do intérprete, o significado dessa normatividade? Assim, ao atribuir a Croatto (e a
outros hermeneutas assemelhados) a acusacao de subjetivismo total, Padilla imagina
que a interpretag@o do texto terd uma objetividade garantida pelo método (histoérico-
-gramatical), revelando sua pertenga ao ambiente do que ele mesmo chama de herme-
néutica cientifica.

Qual ¢, assim, o conceito basico de interpretagdo que serve como critério para
a sua critica as abordagens hermenéuticas ndo contextuais e fundamenta a sua propria
descri¢ao dessa nova abordagem? Nos o encontramos em uma citacdo de James Smart:

Toda interpretagao deve ter como seu primeiro passo a leitura do texto com o matiz exa-
to de significado que tinha ao ser escrito ou pronunciado pela primeira vez. Primeiro,
as palavras devem manter o sentido distinto que o seu autor lhes quis dar, devem ser
lidas dentro do contexto de suas outras palavras. Logo, cada palavra deve ser estudada
no contexto da época, a fim de estabelecer ndo s6 o significado que tinha para o seu
autor, mas também que significado teria para aqueles a quem estava dirigida, ndo sendo
sempre idénticas ambas as coisas, além do fato de ambas desempenharem um papel na
génese do texto. O fundo religioso cultural e social ¢ da maior importancia para, por
meio das palavras, penetrar na mente do autor, mas nio se deve supor que esse sempre
usava palavras com a mesma significagéo que seus contemporaneos'®.

Nessa definicdo, vemos uma tensdo que perpassa todo o artigo de Padilla:
como conciliar a dinamicidade do processo interpretativo com a estaticidade do sig-
nificado tinico que se supde estar presente no texto biblico — a tensdo que caracteriza,
em boa medida, os paradigmas intuitivo e cientifico criticados (em cada um, operando
de modo diferente — no intuitivo mediante o primado do sujeito sobre o texto; no cien-
tifico, mediante o primado da objetividade no processo interpretativo). Ja Heidegger
apontava para a inviabilidade da busca do sentido do texto nessa acepcao de sentido
unico, objeto que esta no texto e pode ser dele extraido:

Se a concregdo da interpretagdo, no sentido da interpretagdo textual exata, se compraz
em se basear nisso que “estd” no texto, aquilo que, de imediato, se apresenta como
estando no texto nada mais ¢ do que a opinidio prévia, indiscutida e supostamente evi-
dente, do intérprete. Em todo principio de interpretagao, ela se apresenta como sendo
aquilo que a interpretagdo necessariamente ja “pde”, ou seja, que ¢ preliminarmente
dado na posi¢ao prévia, visdo prévia e concepgao prévia'’.

Semelhantemente, essa defini¢do segue o projeto romantico da hermenéutica,
na trilha de Schleiermacher e Dilthey, ambos acentuando o papel do autor e sua inten-
¢do como o locus do sentido. Entretanto, situar o sentido na mente do autor constitui,
de fato, o problema insoltiivel dessa tradi¢@o hermenéutica, conforme explicitado por
Paul Ricoeur:

16 PADILLA, 1984, p. 237.
7 HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. 15. ed. Petropolis: Vozes, 2005. Parte I, p. 207.

Estudos Teolégicos | Sao Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 126-141 | jan./jun. 2017



Novos rumos de uma hermenéutica contextual

A obra de Dilthey, mais ainda que a de Schleiermacher, elucida a aporia central de uma
hermenéutica que situa a compreensio do texto sob a lei da compreensao de outrem que
nele se exprime. Se o empreendimento permanece psicologico em seu fundo, ¢ porque
confere, por visada ultima, a interpretacao, nao aquilo que diz o texto, mas aquele que
nele se expressa. Ao mesmo tempo, o objeto da hermenéutica ¢ incessantemente depor-
tado do texto, de seu sentido e de sua referéncia, para o vivido que nele se exprime!'.

Destarte, a concepgdo de sentido usada por Padilla acaba soando como con-
traditoria a sua propria visao de uma hermenéutica contextual, embora para o autor
do artigo aqui comentado essa evidente contradicdo ndo seja assim percebida, mas
notada como uma virtude. Para ele, entdo, embora a interpretagdo seja um processo
de reformulacdo constante da interpretagdo do texto, ndo se trata de ver o processo
como uma efetiva interagdo significativa entre leitura e texto, mas como um processo
de crescente objetificagdo do sentido que esta, definitivamente, no texto, mas que ndo
tem sido ainda captado em sua inteireza no contexto do intérprete:

Assim a hermenéutica pode ser concebida como uma circulag@o a evoluir em espiral,
na qual uma compreensio mais rica e profunda da Biblia conduz a uma compreensao
maior do contexto historico, e uma compreensdo mais profunda e rica do contexto his-
torico conduz a uma compreensdao melhor da mensagem biblica de dentro da situacdo
concreta, mediante a atuagdo do Espirito Santo’.

E o0 mesmo vale para a conclusao do artigo, referente ao termo contextualizagao:

A contextualiza¢ao do Evangelho ndo deve consistir numa adaptagdo de uma teologia
existente a uma situagdo particular. Ela ndo sera meramente resultado de um proces-
so intelectual. Nao ha de ser auxiliada por um paternalismo missionario benevolente,
empenhado em ajudar os “nativos™ a selecionar elementos culturais que possam ser
considerados positivos. Ela somente podera ser o resultado de uma leitura nova e ndo-
-condicionada da Escritura, com uma hermenéutica na qual o Evangelho ¢ o contexto
histérico entram num didlogo cujo propdsito ¢ colocar cada aspecto da vida e da missao
da igreja sob a soberania do Senhor Jesus Cristo em sua situagdo concreta®.

8 RICOEUR, P. La tache de I’herméneutique. In: Du texte a [’action. Paris: Du Seuil, 1986. (Essais
d’herméneutique 1I). p. 86. Disso ndo se deve derivar a no¢ao de que entre o autor e o texto haja uma
distancia intransponivel, ou que a inten¢do do autor ndo desempenhe qualquer papel no processo de
criagdo e interpretagdo do texto. Ela ndo pode, porém, ser o eixo central do processo hermenéutico.
RICOEUR, 1986, p. 245. Encontramos o mesmo tipo de tensdo no texto de VANHOOZER, K. J. Hd um
significado neste texto? Interpretagdo biblica: os enfoques contemporaneos. Sdo Paulo: Vida, 2005. A
meu ver, os principais limites do projeto de Vanhoozer (nesse e em varios outros de seus livros) derivam
de sua obsessdo pela validacdo da identidade evangelical (no sentido norte-americano do termo) como
a identidade biblica para o mundo de hoje, de modo que ele, como Padilla no artigo aqui comentado,
critica autores como Derrida, Croatto e Saussure de modo retorico, sem descrever adequadamente suas
respectivas posigdes, mas atribuindo aos mesmos o mal que ele vé em certas nogdes, como a da morte do
autor, por exemplo.

PADILLA, 1984, p. 249. Grifo meu. Note-se nessa descri¢do da contextualizagao a mesma falta de per-
cepcao da temporalidade traditiva do processo hermenéutico.

S
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Diante dessa ousada definigdo, ndo ¢ preciso muito esforgo para se perceber que
as mesmas criticas dirigidas por Padilla a Segundo ¢ Croatto poderiam ser dirigidas
contra sua afirmacdo da novidade incondicionada por um leitor ou leitora antipatico
ao movimento teologico do qual Padilla faz parte como um dos fundadores e lideres.

A critica as propostas hermenéuticas de Segundo e Croatto, enfim, mostra a
posicao retorica e institucional adotada por Padilla. Sua proposta de hermenéutica
contextual pertence ao mesmo amplo projeto hermenéutico avangado por Segundo
e Croatto (embora haja evidentes diferengas entre as teologias e os projetos politicos
dos trés), algo que Padilla ndo poderia reconhecer sob pena de ter sua propria teologia
¢ hermenéutica contestadas a priori no meio evangélico conservador em que ele atua-
va entdo. Por outro lado, representa a necessidade que o movimento da teologia da
Missao Integral possuia de, aquele tempo, se distinguir claramente do movimento da
teologia da libertagao. Nessa segunda década do século XXI, em que a polémica TMI
versus TdL esta diluida, esse tipo de delimitacdo de fronteiras se tornou desnecessa-
rio.?! Acredito que sem o viés militante em prol da identidade evangélica, a proposta
de uma hermenéutica contextual pode render ainda mais frutos benéficos ao estudo bi-
blico na atualidade — o que tento mostrar na proxima se¢do, propositiva, deste ensaio.

Novos rumos de uma hermenéutica contextual

Nesta se¢do, ocupar-me-ei de dois temas que possibilitam o aperfeigoamento
do projeto de uma hermenéutica contextual: o tema epistemologico central, que é a
propria nogao de contexto e como o texto e a interpretagdo se relacionam com seu con-
texto?, e o tema metodologico de como realizar o didlogo entre os contextos, nogao
que ¢ constantemente afirmada, mas pouco concretizada em termos metodologicos ou
procedimentais.?

Comego com a no¢do de contexto. Tradicionalmente o contexto é pensado
como o extratexto, como a realidade externa ao texto na qual o texto foi produzido.
Essa ¢ uma nogio derivada do senso comum. E claro que existe uma realidade “fora”
do texto — pessoas, paises, casas, palacios etc. E claro que podemos nos referir a essa

2l Apesar de alguns autores continuarem insistindo em uma tecla absolutamente desafinada: de que a teologia
da missdo integral seja uma heresia idéntica a teologia da libertagdo. Autores esses que se situam no
espectro do neopuritanismo reformado representado por pessoas como Augustus Nicodemus Lopes e
Guilherme de Carvalho, para mencionar os mais articulados escritores do grupo.

22 Embora ndo tenha tratado especificamente dessa questdo, a base da discussdo aqui apresentada pode ser
encontrada em meu Manual de Exegese (2. ed. Sdo Paulo: Hagnos, 2009) e no ensaio “Enunciagdo e
interpretagdo. Novos rumos na exegese biblica”. In: ZABATIERO, J. P. T.; LEONEL, J. (Orgs.). Biblia,
literatura e linguagem. Sao Paulo: Paulus, 2011. p. 149-162.

2 A discussdo sobre esse tema se baseia em duas incursdes anteriores a0 mesmo: o ltimo capitulo de meu
Manual de Exegese (2009) e o ensaio “Recepcao do ponto de vista da semidtica greimasiana”. In: ZA-
BATIERO; LEONEL (Orgs.), 2011, p. 163-174. Nos escritos hermenéuticos, o tema tem sido abordado
desde Schleiermacher, com sua tese sobre a divinagdo como momento fundamental da interpretagdo,
que serve parcialmente de base para a nogao de fusdo de horizontes em Gadamer, passando pela no¢ao
de circularidade hermenéutica em Heidegger (“s6 podemos compreender o que ja ¢ compreendido”),
desembocando em nogdes como a de leitura, recep¢ao, atualizagdo etc.
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realidade como o contexto de uma obra escrita. Entretanto, ndo podemos permanecer
no nivel do senso comum e seu realismo ingénuo. De fato, essa realidade extratextual
s faz sentido e s6 contribui para a feitura do sentido no texto na medida em que ela
é compreendida semioticamente. E nesse sentido que podemos entender a afirmagdo
greimasiana, por exemplo, de que “fora do texto ndo ha salvag¢@o” (parafraseando o
famoso axioma teoldgico patristico). E assim que devemos entender a afirmacio der-
rideana de que ndo ha nada fora do texto. Nao se trata de uma ingénua linguistificagdo
das coisas, mas de uma afirmagao forte ¢ retoricamente pesada de que o tinico acesso
que temos ao contexto ¢ mediante a semiose — a produg@o de sentido. Para ser mais
preciso, ndo ha realidade extrassemiotica — o contexto ¢, ele mesmo, semiotico.?*

Voltando a terminologia greimasiana, o contexto ndo ¢ uma realidade extras-
semiotica, o contexto ¢ semiodtico. De fato, todas as coisas existentes existem também
semioticamente. Por isso, na tradicdo greimasiana, pode-se falar, por exemplo, da
semidtica do mundo natural — na medida em que nosso acesso a natureza ¢ semiotica-
mente mediado: pela semiotica natural propriamente dita, pelos indicios de significa-
¢do e sentido que a propria natureza nos oferece, ¢ pela semidtica discursiva — pelas
descrigdes, explicacdes, articulagdes semanticas que ndés damos ao mundo natural
mediante nossas varias atividades de produc@o de sentido (entre elas, a ciéncia).”

O contexto de um texto (biblico, ou ndo) ¢, assim, uma realidade semiotica,
e ndo uma realidade extralinguistica ou extrassemiotica. Nosso acesso ao contexto ¢
semioticamente mediado — e a propria descri¢do historica do contexto ndo passa de
uma reconstrugdo semiotica do mundo em que o texto foi elaborado. Essa reconstru-
cdo dialoga, ¢ claro, com as diversas semidticas deste mundo: a natural (quando uti-
lizamos fontes da natureza), a arquitetonica (quando utilizamos fontes arqueologicas
monumentais), a discursiva (quando nos utilizamos de fontes escritas da época) etc.
Desta forma, a reconstrugdo do contexto de um texto deve ser repensada como parte
da interpretagdo do proprio texto, como uma pesquisa sobre o contexto 7o texto, sobre
o contexto que atravessa o texto com sua fragil presenca, por assim dizer, nas entre-
linhas do texto. Podemos, aqui, inserir uma contribui¢do proveniente da linguistica
textual:

O contexto, da forma como ¢ hoje entendido no interior da Linguistica Textual abrange,
portanto, ndo s6 o co-texto, como a situagdo de interagdo imediata, a situacdo mediata
(entorno sociopolitico-cultural) e também o contexto sociocognitivo dos interlocutores
que, na verdade, subsume os demais. Ele engloba todos os tipos de conhecimentos
arquivados na memoria dos actantes sociais, que necessitam ser mobilizados por oca-
sido do intercambio verbal (cf. Koch, 1997): o conhecimento linguistico propriamente
dito, o conhecimento enciclopédico, quer declarativo, quer episddico (frames, scripts),
o conhecimento da situagdo comunicativa e de suas “regras” (situacionalidade), o co-

24 Uso a palavra “semi6tica” aqui ndo no sentido de uma “disciplina” de estudos, mas no sentido equivalente
ao termo ndo usado na lingua portuguesa “semidsica” (derivado da semiose).

25 Deve-se consultar o verbete “Semidtica” em GREIMAS, A. J.; COURTES, J. Diciondrio de Semidtica.
Campinas: Contexto, 2008. p. 448-456.
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nhecimento superestrutural (tipos textuais), o conhecimento estilistico (registros, varie-
dades de lingua e sua adequacgao as situagdes comunicativas), o conhecimento sobre os
variados géneros adequados as diversas praticas sociais, bem como o conhecimento de
outros textos que permeiam nossa cultura (intertextualidade)®.

Assim repensada a nogdo de contexto, podemos perceber mais uma razao por-
que jamais duas interpretagdes de um texto serdo idénticas — ndo so6 as habilidades
analiticas de texto diferem, mas também — ¢ principalmente — o lugar das pessoas no
contexto ¢ sempre diferente: jamais duas pessoas veem e vivenciam seu contexto de
forma idéntica. Assim também, na interpretagdo de um texto biblico, jamais se podera
reconstruir o contexto do texto de forma idéntica — seja a vivéncia do contexto pelo
autor ou autora do texto, seja a reconstrugdo do contexto por intérpretes do texto.
Alias, levando em conta essas diferengas inevitaveis, podemos também compreender
o dito hermenéutico de que um intérprete chega a compreender o texto melhor do que
seu autor ou autora. Poderiamos evitar mal-entendidos deixando de usar o advérbio
“melhor” e usando o advérbio diferentemente, que englobaria a capacidade de intér-
pretes em captar sentidos que sequer teriam sido intencionados por autoras e autores.?’

Para finalizar essa discussdo da nogdo de contexto, um didlogo com Jiirgen
Habermas sobre a tarefa da interpretacéo:

(a) Uma hermenéutica contextual deve partir da premissa de que toda recons-
trugdo do contexto pelo intérprete se diferencia da percepgdo do contexto pelo autor
do texto, de tal modo que se faz necessario, mediante a analise interna do texto, tentar
reconstruir como o proprio texto se situa em seu contexto (ou o reconstroi):

A tarefa da interpretacao deixa-se entdo determinar da seguinte maneira: que o intérpre-
te aprenda a diferenciar da compreensao de contexto do autor a sua propria compreen-
sdo de contexto, que ele inicialmente acreditava compartilhar com a do autor, mas que
de fato apenas atribuira a este como um pressuposto. A tarefa consiste em explorar ou
deduzir (erschliessen) as definigdes de situag@o, que o texto transmitido pressupoe, a
partir do mundo de vida do autor e de seus destinatarios®.

(b) Uma hermenéutica contextual deve exercer, em relagdo ao texto, uma pos-
tura critica, na medida em que precisa analisar as pretensdes de validade utilizadas
pelo texto, explicando por que o texto se apresenta como tal e ndo de outra forma.
Assim se podem reconstruir racionalmente as infengdes da autora ou autor do texto:

Um mundo da vida forma o horizonte de processos de entendimento, com os quais 0s
participantes concordam ou discordam sobre algo num unico mundo objetivo, num

% KOCH, Ingedore G. V. Desvendando os segredos do texto. Sdo Paulo: Cortez, 2003. p. 24.

27 Foge ao escopo deste artigo, mas aqui também poderiamos discutir a impropriedade da antiga e tradicional
nog¢do exegética de que compreender o texto ¢ compreender a intengdo de seu autor, ou a sua formulagido
mais sofisticada, de que a inteng¢@o do autor ¢ guia normativo para a interpreta¢ao do texto.

% HABERMAS, J. Hermenéutica filosofica: leitura tradicionalista e leitura critica. In: HABERMAS, J.
Dialética e Hermenéutica. Para a critica da hermenéutica de Gadamer. Sao Paulo: L&PM, 1987. p. 88.
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mundo social comum a eles ou em um mundo sempre subjetivo. O intérprete pode
pressupor tacitamente que compartilha com o autor e seus contemporaneos essas refe-
réncias formais ao mundo. Ele procura compreender por que o autor, acreditando que
determinados estados de coisas existem, determinados valores e normas tém validade,
determinadas vivéncias podem ser imputadas determinados sujeitos, apresentou em seu
texto determinadas afirmagdes, observou ou transgrediu certas convengdes, externou
determinados propositos, disposigdes, sentimentos, etc. SO na medida em que o intér-
prete descobre as razdes (Griinde) que fazem aparecer os proferimentos do autor como
racionais, ele compreende o que o autor podia ter querido dizer, podia ter tido em mente
(gemeint)®.

(¢) Uma hermenéutica contextual, enfim, deve saber discernir os problemas
que o texto encontrou e tentou resolver em seu contexto para, a partir deles ¢ das res-
postas textuais, construir os proprios problemas que a interpretagdo visa resolver em
seu proprio contexto, a fim de que a interpretag@o ndo seja mera reprodugdo textual,
mas seja um efetivo didlogo com o texto antigo, concretizado na elaboragdo de um
novo texto em um novo contexto. Desta forma, o que Paul Ricoeur chamava de uma
“segunda ingenuidade” pode ser operacionalizado metodologicamente:

O intérprete compreende entdo a significagao de um texto na medida em que descobre
por que o autor se sentiu no direito de apresentar determinadas afirmagdes (como ver-
dadeiras), reconhecer determinados valores ¢ normas (como corretos), externar deter-
minadas vivéncias (como sinceras). O intérprete tem de aclarar para si o contexto que
tem de ter sido pressuposto pelo autor e pelo publico contemporaneo como saber co-
mum, para que naquela época nao precisassem aparecer aquelas dificuldades que hoje
o0 texto nos apresenta, ¢ para que pudessem aparecer entre 0s contemporaneos outras
dificuldades, que para nos, inversamente, parecem triviais. Somente sobre este fundo
de elementos cognitivos, morais ¢ expressivos da provisdo cultural do saber, a partir
do qual o autor e seus contemporaneos construiram suas interpretagdes, pode tornar-se
manifesto o sentido do texto. Mas, por outro lado, o intérprete nascido mais tarde ndo
pode identificar estes pressupostos se ele ndo toma posi¢do ao menos implicitamente
com respeito as pretensdes de validade vinculadas ao texto®.

Consequentemente, ndo basta estudar o contexto de um texto biblico a partir de
sua reconstrugao historiografica, por mais ampla que seja. Tal reconstrucéo ¢, sim, ne-
cessaria e indispensavel. Nao €, entretanto, suficiente. Precisamos, também, analisar
o contexto a partir de uma reconstrucao semiotica da época em que o livro foi escrito,
pois essa reconstrugdo nos permitiria enxergar o contexto a partir da interpretagdo
do préprio autor ou autora do texto, e estabelecer o didlogo necessario com nossa
propria visdo do contexto. Ha trés procedimentos complementares que a teoria sémio-
-discursiva oferece para a analise do contexto de um livro ou texto a ser interpretado.
O primeiro ¢ a analise do género textual do livro, o segundo € a analise das relagdes

¥ HABERMAS, 1987, p. 88.
 HABERMAS, 1987, p. 89.
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interdiscursivas do e no livro, e o terceiro ¢ a analise do contrato de veridicgdo propos-
to pelo texto. Mediante a analise do gé€nero, situamos o livro no conjunto das institui-
¢Oes e praticas sociais de sua época. Mediante a analise das relagdes interdiscursivas,
situamos o livro e suas pericopes nas relagdes contratuais e polémicas de seu universo
discursivo (ou conjunto das institui¢des e praticas sociais).’! Mediante a analise do
contrato de veridicg¢@o do texto, especificamos os resultados alcangados mediante os
dois procedimentos anteriores.

Nao posso entrar em detalhes aqui sobre os procedimentos propriamente ditos,
de modo que me restrinjo a defini¢do teodrica dos trés processos de andlise. Inicio com
o conceito de género textual®’:

[...] os géneros sdo tipos de texto que codificam os tragos caracteristicos e as estruturas
dos eventos sociais, bem como os propositos dos participantes discursivos envolvidos
naqueles eventos. Assim, os géneros textuais (orais ou escritos) constituem um “inven-
tario” dos eventos sociais de determinada institui¢@o, ao expressarem aspectos conven-
cionais daquelas praticas sociais, com diferentes graus de ritualizagao®.

Como a propria definigdo indica, a principal contribui¢do do estudo dos géne-
ros textuais para a exegese esta na compreensao da relagdo do texto com o seu contex-
to, conforme explicita Meurer: “descrever e explicar géneros textuais relativamente
as representacdes, relagdes sociais e identidades neles embutidas podera servir para
evidenciar que, no discurso, ¢ através dele, os individuos produzem, reproduzem, ou
desafiam as estruturas e as praticas sociais onde se inserem’,

Em seguida, a contribuigdo das rela¢des interdiscursivas. Também me restrinjo
as defini¢des basicas. (a) Interdiscursividade é o termo que explica o uso que um texto
faz de discursos, a ele anteriores ou contemporaneos. Ha duas maneiras de uso de ou-

31 Em grande medida, a exegese de cunho historico (especialmente a historico-critica) também realiza esse
tipo de analise, embora o faga a partir de diferentes metodologias.

Na exegese historico-critica, o estudo dos “géneros textuais” recebeu impulso inicial significativo com
o desenvolvimento da Formgeschichte (historia da forma ou, a partir da versao inglesa do termo, critica
da forma) no inicio do século XX. Essa pesquisa morfocritica, porém, se debrugou primariamente sobre
as pericopes e ndo sobre os “livros” ou “obras”, buscando descrever a historia da elaboragéo da pericope
desde sua apresentacao oral (forma oral), em uma situacao sociocultural especifica (em alemao, Sitz im
Leben), até sua fixagao por escrito no livro biblico. A analise do género das obras se deu mediante uso da
metodologia da critica literaria aplicada a literatura em geral e adaptada ao universo biblico e, na exegese
historico-critica, servia primariamente para auxiliar na defini¢do da historia da escrita do livro. A chamada
“nova critica literaria” aplicada aos estudos biblicos, ou “analise literaria” da Biblia, por outro lado, visa
destacar os elementos propriamente literarios ou “estéticos” do livro. O que fago aqui tira proveito dessas
formas de pesquisa, porém tem uma finalidade distinta, da qual decorre também a distingdo metodologica
— de modo que ndo podemos identificar “género textual” com “forma literaria”.

BALOCCO, Anna E. A perspectiva discursivo-semiotica de Gunther Kress: o género como um recurso
representacional. In: MEURER, J. L.; BONINI, Adair; MOTTA-ROTH, Désirée (orgs.). Géneros: teorias,
métodos, debates. Sao Paulo: Parabola Editorial, 2005. p. 65.

MEURER, José Luiz. Uma dimensao critica do estudo de géneros textuais. In: MEURER, José Luiz;
MOTTA-ROTH, Désirée (orgs.). Géneros textuais e praticas discursivas: subsidios para o ensino da
linguagem. Bauru: EDUSC, 2002. p. 28.
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tros discursos: a cita¢do, quando um texto copia percurso(s) tematico(s) de outro(s);
e a alusdo, quando um texto se apropria mais livremente de percurso(s) tematico(s)
de outro(s). (b) Intertextualidade ¢ o termo que explica o uso que um texto faz de
outros, a ele anteriores ou contemporaneos. Ha trés maneiras de uso de outros textos:
a citag¢do, quando um texto copia literalmente partes ou o todo de outro(s) texto(s);
alusdo, quando um texto se apropria nao literalmente de partes ou do todo de outro(s);
e estilizagdo, quando um texto imita o estilo de outros. Tanto na interdiscursividade
quanto na intertextualidade, o uso dos outros textos ¢/ou discursos pode ser de forma
contratual (quando ha um acordo de ideias ou praticas) ou polémica (quando os ou-
tros textos e/ou discursos sdo usados sem concordancia).

Nem sempre as relagdes interdiscursivas estdo explicitadas no texto, de modo
que o estudo dos “implicitos” (pressupostos ¢ subentendidos) ¢ indispensavel para a
analise. Quando as rela¢des estdo explicitadas, ha varias maneiras de marcar no texto
essas relagoes. Pode-se afirmar claramente que se esta citando um outro texto ou dis-
curso; podem-se indicar essas relagdes mediante o uso de aspas, travessoes ou outras
formas de pontuac@o; podem-se usar recursos estilisticos como a ironia ¢ a parodia;
pode-se usar a negacdo; podem-se usar glosas; podem-se usar também diferentes for-
mas de inclusdo de outras vozes: discurso direto (a fala da “voz” ¢é citada) e discurso
indireto (a fala da “voz” é marcada por um verbo de dizer ¢ uma oragao subordinada
substantiva objetiva direta).

O terceiro procedimento ¢ o da analise do contrato de veridic¢do, uma das no-
¢des fundamentais do conceito mais amplo de narratividade desenvolvido por Grei-
mas e cooperadores:

Parte-se de duas concepg¢des complementares de narratividade: narratividade como
transformacdo de estados, de situagdes, operadas pelo fazer transformador de um su-
jeito, que age no e sobre o mundo em busca de certos valores investidos nos objetos;
narratividade como sucessdo de estabelecimentos e de rupturas de contratos entre um
destinador e um destinatario, de que decorrem a comunicac@o ¢ os conflitos entre os
sujeitos e a circula¢do de objetos-valor *.

A chave aqui ¢ a percepcdo dos objetos-valores do texto e o contrato de veri-
diccao que esta implicito na busca dos mesmos. O conceito de contrato de veridicgao
pode ser assim descrito:

No nivel do discurso, o contrato fiduciario ¢ um contrato de veridicgdo, que determina
o estatuto veridictorio do discurso. A verdade ou a falsidade do discurso dependem do
tipo de discurso, da cultura e da sociedade. [...] O contrato de veridic¢do determina
as condigdes para o discurso ser considerado verdadeiro, falso, mentiroso ou secreto,
ou seja, estabelece os parametros, a partir dos quais o enunciatario pode reconhecer
as marcas da veridic¢do que, como um dispositivo veridictorio, permeiam o discurso.
A interpreta¢do depende, assim, da aceitacdo do contrato fiduciario e, sem davida, da

3 BARROS, Diana L. P. de. Teoria do Discurso: fundamentos semioticos. Sdo Paulo: Atual, 1988. p. 26.
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persuasdo do enunciador, para que o enunciatario encontre as marcas de veridic¢do do
discurso e as compare com seus conhecimentos e convicg¢des, decorrentes de outros
contratos de veridicgdo, e creia, isto ¢, assuma as posi¢des cognitivas formuladas pelo
enunciador’,

Nesse sentido, reafirma-se a proposicdo tedrica anteriormente apresentada de
que o contexto ndo esta fora do texto, mas presente no texto, e presente de diferentes
modos. Ficou de fora desta apresentagdo de possiveis novos rumos de uma herme-
néutica contextual toda a discussdo, urgente e necessaria, sobre a “ponte contextual”,
que liga os contextos de intérpretes e o do texto biblico — ou 0 que Gadamer chamaria
da Wirkungsgeschichte do texto. Essa dimensdo da contextualidade do procedimento
hermenéutico nos levaria muito além do que o escopo de um artigo possibilita.

Consideracoes finais

Minha inten¢do, aqui, foi predominantemente celebratéria. Comemorar trés
décadas e meia de uma aventura hermenéutica — a aventura latino-americana de ler a
Biblia com vistas a participar dos processos de libertagdo de Deus em nossa historia.
Em outro texto, pude celebrar esse mesmo periodo a partir das experiéncias da “lei-
tura popular da Biblia™’. Aqui o faco a partir das experiéncias da leitura evangelical
da Biblia no ambito da chamada teologia da miss@o integral. Em minha vivéncia,
internalizei ambos os caminhos ecumenicamente, na esperanca de que as divisdes
institucionais e conceituais ndo nos impegam de servir a Deus mediante o servigo ao
povo que sofre.
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ELEMENTOS DA NOVA PERSPECTIVA SOBRE PAULO
A PARTIR DE REPRESENTANTES CLASSICOS!

Elements of the new perspective on Paul
from classical representatives

Werner Wiese?

Resumo: As cartas do apostolo Paulo constituem um desafio. Sua recepg¢do nao foi con-
sensual. Porém, a ocupagdo com elas cativou e impactou pessoas a ponto de se tornarem
personagens cuja interpretacdo de Paulo se imp6s e marcou decisivamente a historia da teo-
logia e igreja. Martim Lutero foi um exemplo classico disso. Ocupando-se intensivamente
com as cartas de Paulo aos Galatas ¢ Romanos, Lutero achou @ chave hermenéutica para
compreender a justica de Deus como justificacdo do pecador somente pela fé em oposigao
as obras. Excecdes e variagdes a parte, essa compreensdo de justica de Deus foi determi-
nante para a exegese protestante posterior, € no “ocidente cristao” influenciou fortemente
a compreensdo do judaismo como religido meramente legalista, a qual Paulo se opos com
veeméncia em suas cartas. Dos anos de 1960 em diante, surgiu uma nova leitura de Paulo
¢ do judaismo de seu tempo. Ela tornou-se conhecida como nova perspectiva sobre Paulo.
Nela, questiona-se principalmente a exegese alema. Isso causou reagdes materializadas em
rica produgdo literaria que ndo pode mais ser ignorada na pesquisa académica sobre Paulo
e o judaismo. O presente artigo destaca, sobretudo, aspectos do debate da nova perspectiva
sobre Paulo no contexto da exegese alema. Para tal, os nomes de Stendahl, Sanders ¢ Dunn
sdo referéncia basica.

Palavras-chave: Paulo. Judaismo. Nova Perspectiva. Nomismo da Alianga. Obras da lei.

Abstract: The letters of Paul consist in a challenge. Their acceptance was not con-
sensual. However, the work with them captivated and impacted people to the point of
becoming characters whose interpretation of Paul overcame others and became a mark
in the history of theology and church. Martin Luther was a classic example of it. From
his intensive work with the letters of Paul to the Galatians and Romans, Luther found
the hermeneutic key to comprehend the justice of God as justification of the sinner by
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faith alone in opposition to good works. Exceptions and variations aside, this compre-
hension of the justice of God was determinant to the posterior protestant exegesis, and
strongly influenced the comprehension of Judaism as a merely legalistic religion on the
“Christian west”, which Paul vehemently objected in his letters. From the 1960’s on,
arose a new reading of Paul and the Judaism of his time. It became known as the new
perspective on Paul. In this reading is questioned mainly the German exegesis. This
caused materialized reactions in rich literary production that can no longer be ignored
in academic research about Paul and Judaism. The present article highlights, above all,
aspects of the debate of the new perspective on Paul on the German exegesis context.
Thus, the names of Stendahl, Sanders and Dunn are basic reference.

Keywords: Paul. Judaism. New Perspective. Nomism of the Alliance. Works of the Law.

Introduciao

Depois de Jesus de Nazaré, Paulo ¢ o personagem biblico do Novo Testamento
mais conhecido e influente na historia da teologia crista. Pessoas se tornaram reféns de
suas palavras e deixaram marcas inextinguiveis a ponto de influenciarem inclusive o
rumo da histdria social, principalmente no Ocidente. Lutero foi um exemplo cldssico
disso. Sua compreensdo da justificagdo do ser humano por Deus somente pela fé como
o centro da teologia de Paulo tornou-se, teoricamente, ndo so6 o artigo da fé com o qual
a igreja se mantém de pé ou cai, mas norteou a leitura das cartas de Paulo na exegese
protestante posterior a Reforma Protestante do século 16. Em maior ou menor grau,
a interpretacdo de Paulo eram desdobramentos de impulsos da Reforma Protestante,
detendo o monopdlio da interpretacdo académica.

Na primeira metade do século 20, esse monopolio estava fortemente marcado
pelo exegeta alemao Rudolf Bultmann?, que se entendia como legitimo representante
de Lutero. Niebuhr destaca trés pontos caracteristicos da compreensdo paulina por
Bultmann: 1. a antropologia paulina como ponto de partida; 2. a doutrina da justifica-
¢do como centro da teologia paulina e 3. a interpretagdo da justificagdo como “auto-
compreensao individual de uma existéncia adquirida para uma existéncia concedida™.
A escola alema ocupava uma fungdo de vanguarda internacional que parecia se impor
ainda por muito tempo como “inquestionavel”.

Contudo, dos anos sessenta do século passado em diante surgiu no ambito
anglo-saxdo um novo enfoque na pesquisa sobre Paulo que mexeria essencialmen-
te com duas questdes tidas como prova de qualidade inquestionaveis: a doutrina da
justificacdo somente pela fé como centro da teologia de Paulo ¢ a interpretagdo do
judaismo como uma religido legalista que apostava em obras meritorias para a salva-

Na esteira de Bultmann, mas com alguns enfoques divergentes dele, estdo nomes como Ernst Kédsemann,
Gilinther Bornkamm e outros exegetas mais.

NIEBUHR, Karl-Wilhelm. Die paulinische Rechtfertigungslehre in der gegenwartigen exegetischen
Diskussion. In: SODUNG, Thomas (ed.). Worum geht es in der Rechtfertigungs-Lehre? Das biblische
Fundament der “Gemeinsamen Erkldrung” von Katholischer Kirche und Lutherischem Weltbund. Freiburg;
Basel; Wien: Herder, 1999. p. 107.

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 142-156 | jan./jun. 2017 143



144

Werner Wiese

céo. Esta-se falando da “Nova Perspectiva sobre Paulo” (NPP)°. O cerne da questio
¢ a compreensao da justificagdo pela fé em oposigao as obras ou obras da lei tal qual
defendida pelos Reformadores ¢ a interpretagdo decorrente dela.

No presente texto pretende-se investigar e destacar alguns elementos centrais
da NPP em Krister Stendahl, Ed Parish Sanders e James Douglas Grand Dunn. Houve
quem os classificasse como arauto, fundador e difusor da NPP, respectivamente.

Precursores da NPP

Muito antes de se falar da NPP, havia vozes criticas em relagdo a doutrina
da justificagdo pela fé como centro da teologia de Paulo’, por exemplo: em 1836,
Ferdinand C. Baur defendia a tese de que os capitulos 9-11 de Romanos sdo a “parte
principal e central” da carta de Paulo aos Romanos. Para entendé-los seria preciso
estudar seu contexto de origem.? Na virada do século 19 para o século 20, William
Wrede defendeu a ideia de que a justificacdo pela fé seria apenas uma “doutrina apo-
logética” de Paulo para sustentar a liberdade dos cristidos gentilicos em relagdo a lei
mosaica.” Em 1930, Albert Schweitzer, por sua vez, referiu-se a justificacao pela fé
como “‘cratera marginal” de um vulc@o, cuja cratera principal seria a “Erlosungslehre
der Mystik des Seins in Christo”!®. Por fim, em 1929, Werner G. Kiimmel publicou
sua tese doutoral com o titulo Rémer 7 und die Bekehrung des Paulus. Em 1974, ela
foi reeditada juntamente com outro escrito do autor. Segundo Kiimmel, Romanos 7
ndo ¢ uma autobiografia do Paulo pré-cristdo nem de sua experiéncia como seguidor
e apostolo de Jesus Cristo. A exegese de Kiimmel mostrou fragilidades da exegese de
Rm 7 por Lutero e tedlogos na sucessdo do Reformador.! Inclusive o tedlogo luterano
Althaus admitiu e apontou diferencgas entre Paulo e Lutero'> também no que concerne
a doutrina da justifica¢do."

Melhor seria falar de perspectivas, pois nao se trata de uma tnica perspectiva nem mesmo de algo inteira-

mente novo. E paralelamente a essa perspectiva existem outras perspectivas, principalmente interpretagdes

com amplas implicagdes sociopoliticas. Cf., por exemplo, ELLIOTT, Neil. Libertando Paulo. A justiga

de Deus e a politica do apostolo. Sao Paulo: Paulus, 1998; do mesmo autor 4 arrogdncia das nagoes.

A carta aos Romanos a sombra do Império. Sao Paulo: Paulus, 2010; HORSLEY, Richard. Paulo e o

Império. Religido e poder na sociedade imperial romana. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2011. Por causa de

espacgo, essas perspectivas nao podem ser abordadas aqui.

Cf. HAACKER, Klaus. Hat Luther Paulus missverstanden? Zur “neuen Perspektive” der Paulusauslegung.

In: HEMPELMANN, Heinzpeter; HERBST, Michael (hrsg.). Theologische Beitrdge, n. 4/5, p. 218ss,

2013.

7 Cf. KASEMANN, Ernst. Perspectivas Paulinas. 2. ed. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003. p. 102-103.

8 Cf. KASEMANN, 2003, p. 103.

° WREDE apud HAACKER, 2013, p. 219, nota 2.

10 SCHWEITZER, Albert. Die Mystik des Apostels Paulus. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1930.
p. 220.

' KUMMEL. Werner Georg. Romer 7 und das Bild des Menschen im Neuen Testament. Miinchen: Chr.
Kaiser Verlag, 1974.

12 Cf. ALTHAUS, Paul. Paulus und Luther iiber den Menschen. Gitersloh: Giitersloher Verlagshaus, 1938.
p. V-VI, p. 19-20, e outras paginas.

13 KASEMANN, 2003, p. 103.
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Stendahl — o “arauto” da NPP!*

Em 1963, Stendahl publicou um artigo com o titulo “O apoéstolo Paulo ¢ a
consciéncia introspectiva do Ocidente™'®. Esse artigo o tornou conhecido como anun-
ciante daquilo que viria a ser a NPP. Além disso, na sacristia da Catedral de Uppsala
na Suécia, Stendahl ouviu confissdes de estudantes e percebeu que esses davam um
valor excessivo ao pecado e ao perddo.'® No entendimento de Stendahl, isso ndo se
coadunava com as cartas auténticas de Paulo que sequer usam o termo perdio. Sten-
dahl tinha a impressdo de que os pensamentos dos estudantes estavam tdo autocen-
trados no circuito de pecado e perddo que ndo conseguiam sair desse circulo vicioso,
apesar da énfase que davam ao perddo dos pecados.!”

Stendahl comecou a duvidar da coeréncia entre o que Paulo diz nas suas cartas
e a “reproducdo” luterana do apostolo. O exegeta alemao Haacker'® defende Lutero e
chama a atencdo que a duvida de Stendahl ndo se refere diretamente ao reformador,
mas diz respeito a maneira como a recepgdo de Paulo aconteceu no luteranismo. O
luteranismo supde que Lutero e Paulo eram movidos pela mesma pergunta de como
conseguir um Deus gracioso. Aqui estd um equivoco de interpretacdo. Enquanto Lu-
tero tinha uma consciéncia torturada por causa da justiga de Deus, Paulo tinha uma
“consciéncia robusta”, pois afirma ter vivido de maneira “irrepreensivel” no que diz
respeito “a justi¢a que ha na lei” (Fp 3.6).

As Confissoes de Agostinho sdo o primeiro grande documento na histdria da conscién-
cia introspectiva. A linha agostiniana conduz at¢ a Idade Média e alcanga seu ponto
maximo na luta de peniténcia de um monge agostiniano, Martim Lutero e sua interpre-
tacdo de Paulo."”

Além de ter detectado uma consciéncia introspectiva hipersensivel que per-
passa o Ocidente desde Agostinho até Lutero, Stendahl afirma que o centro da carta
de Paulo aos Romanos sao os capitulos 9-11, e ndo os primeiros capitulos, como ¢
comum afirmar no luteranismo ¢ na Reforma Protestante em geral. A preocupacao
de Paulo em Rm 9-11 ¢é missiologica e ecuménica. A argumentagao paulina da jus-
tificagdo pela fé ndo é uma polémica a compreensdo judaica da lei, mas uma defesa
da inclusdo dos gentios como membros plenos do povo de Deus, sem que para isso
devam se tornar judeus. A doutrina da justificagdo que se abstrai das cartas aos Ro-

=

Stendahl era téologo luterano e na maior parte da sua vida foi professor na Universidade de Harvard nos
Estados Unidos. Depois da sua “aposentadoria académica”, de vez em quando foi bispo em Estocolmo
na Suécia.

Cf. HAACKER, 2013, p. 220.

STENDAHL, Krister. Das Vermdichtnis des Paulus. Eine neue Sicht auf den Romerbrief. Ziirich: Theo-
logischer Verlag Ziirich, 2001. p. 14-15.

Cf. HAACKER, 2013, p. 220.

8 Cf. HAACKER, 2013, p. 220.

STENDAHL apud HAACKER, 2013, p. 221.
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manos, aos Galatas e Filipenses 3 ¢ uma apologia paulina da sua missdo livre da lei
dentre os gentios.?

Haacker admite que Lutero parece ndo ter considerado satisfatoriamente o mo-
tivo e o contexto original da justificagdo pela fé em Paulo e, consequentemente, a
centralizou na “pergunta atemporal do individuo pela graca de Deus a vista do pecado
humano™*'. Por mais que Lutero insistisse que se deveria olhar para Cristo e ndo para
si mesmo, ele proprio permaneceu muito preso a seu proprio eu. Nesse sentido, a
experiéncia de Stendahl com estudantes em Uppsala ¢é reflexo ndo s6 da interpretacdo
luterana de Paulo, mas também do proprio Lutero.

Sanders — o fundador da NPP

No entendimento de Dunn, a abordagem e critica de Stendahl causou uma
“fenda” na compreensio tradicional de Paulo. Por meio de Sanders, entdo, ocorreu a
“ruptura” dessa compreensdo.? Sanders ficou conhecido por meio do seu livro Paul
and Palestinian Judaism. A Comparison of Patterns of Religion, publicado em 1977.
Em 1985, esse livro foi publicado também em lingua alema.® Trata-se de uma obra
com mais de 500 paginas de texto, fora notas explicativas, referéncias e indice remis-
sivo. Dessas, em torno de 400 paginas sdo dedicadas a analise do judaismo palestinen-
se ¢ em torno de 100 paginas a analise da teologia de Paulo.

Sanders ndo se preocupa, em primeiro lugar, em como Paulo foi interpretado,
mas como o judaismo palestinense foi interpretado, inclusive pelo proprio Paulo.”* O
livro de Sanders ¢ uma obra polémica que questiona e critica majoritariamente a inter-
pretagdo protestante do judaismo palestinense, de modo particular na pesquisa alema.
Um dos objetivos de Sanders ¢ “por um fim a avalia¢do cristd predominante do ju-
daismo, segundo a qual essa ¢ uma religido legalista da justi¢a por meio das obras™.

Conforme Sanders, essa avaliagdo do judaismo ¢ inexata ¢ muito difundida na
pesquisa cristd. Com base em numerosas provas textuais e notas de rodapé, a pesquisa
alema tentou apresentar o judaismo rabinico de forma abrangente e sistematica. Dessa
forma foram produzidas uma caricatura do judaismo e uma avaliagdo difamatoéria da
religido rabinica. Sanders tentou fazer uma nova analise da literatura rabinica, respon-
dendo a altura, como ele proprio afirma.’® Para tal, Sanders rastreou documentos do

<)
S

Cf. HAACKER, 2013, p. 221; cf. também DUNN, James D. G. 4 Nova Perspectiva sobre Paulo. Santo
André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2011. p. 663-692.

HAACKER, 2013, p. 221-222.

22 DUNN apud HAACKER, 2013, p. 219-220.

SANDERS, Ed Parish. Paulus und das paldstinische Judentum. Ein Vergleich zweier Religionsstrukturen.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1985.

SANDERS, 1985, p. 407ss, especialmente p. 510-513.

SANDERS, 1985, p. IX.

SANDERS, 1985, p. IX. Obviamente esse argumento também pode ser usado contra o proprio Sanders.
Alias, a maneira como ele procedeu tributou-lhe criticas, inclusive por parte de eruditos do judaismo
contemporaneo, por exemplo, de Jacob Neusner, como o proprio Sanders o registra; cf. SANDERS, 1985,
p. XI-XIL
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judaismo palestinense do ano 200 a.C. até 200 d.C. Trata-se da “literatura tannaitica”;
dos “rolos do mar Morto” e dos “apocrifos e pseudepigrafos”. E s6 por fim Sanders
analisa Paulo.

No prefacio do livro, Sanders externa a esperanga de que daqui em diante néo
sera mais possivel aceitar como verdade inquestionavel a avaliagcdo do judaismo tal
qual feita por Bousset na obra Religion des Judentums e tal qual aparece no Kom-
mentar zum Neuen Testament de Billerbeck® e se perpetuou em muitas contribuigdes
no Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament.”® Sanders ndo pleiteia uma in-
dulgéncia cristd maior em relacdo ao judaismo, mas que haja uma leitura justa da
realidade historica dele.”

O nomismo da alianca (Bundesnomismus/covenantal nomism)

A principal linha de investigagdo de Sanders para compreender o judaismo foi
a pergunta pela “relagdo entre lei e alianga™. Para tal, analisou um material bastante
complexo e mencionou incontaveis detalhes. Apesar disso, o extrato da sua investi-
gacdo pode ser resumido no nomismo da alian¢a (Bundesnomismus/covenantal no-
mism) como eixo central do judaismo. No nomismo da alian¢a Sanders encontrou o
principal referencial para detectar a estrutura religiosa que perpassa o judaismo e nele
encontrou o critério para avaliar a interpretagdo do judaismo feita pela teologia crista,
notadamente pela tradigao luterana.

A estrutura (religiosa) do nomismo da alianga

No interior do judaismo do tempo que Sanders analisou (200 a.C. at¢ 200 d.C.)
constatam-se consideraveis diferengas. A despeito disso, havia algo como uma estru-
tura religiosa que pode ser considerada um bem comum do judaismo. A Siihne (expia-
¢do) era um elemento praticamente indispensavel em todas as formas de o judaismo se
manifestar.’’ Abordando assuntos ou categorias de mérito (Sachkategorien), Sanders
procurou saber como se entendiam o ingresso € a permanéncia no judaismo.* Seu
alvo principal era descobrir se no judaismo havia ideias ou nogdes comuns a respeito
de exigéncias que se requeriam de alguém para viver de forma correta como judeu —
viver a moda judaica.

Sanders defende a tese de que com o “Hineingelangen” (ingressar/entrar) € o
“Darinverbleiben” (permanecer dentro) se pode descrever o judaismo em suas varia-

27 Trata-se de um comentario de quatro volumes (o volume 4 é composto de dois livros), publicados entre

1924 até 1928, com um total de 3.300 paginas, com explica¢des a partir do Talmude e Midrash.

Por muito tempo era e talvez ainda seja o mais amplo dicionario teoldgico sobre o Novo Testamento.

2 SANDERS, 1985, p. X.

3 SANDERS, 1985, p. 397. Chama a atengdo que a pergunta de Sanders ndo ¢ a relagdo entre obras e
justificac@o, tendo a primeira como pressuposto da segunda.

31 SANDERS, 1985, p. XI.

32 Judaismo, aqui, subentende fazer parte do povo de Deus.

28
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das formas de se manifestar (Erscheinungsformen). A tese fundamental de Sanders é
que o ingresso na alianca acontece por conta da eleigdo graciosa de Deus. Portanto
¢ um ato de resgate feito por Deus. A permanéncia na alianca acontece por meio da
fidelidade ¢ do propésito de ser obediente a Deus, que elegeu um povo para si e o
resgatou.”® E isso que define a relagdo entre lei e alianca e constitui quase que um
“Allgemeingut” (bem comum) na literatura analisada, com excecdo de Jesus Siraque,
que nao relaciona a questdo da obediéncia a lei com a questdo da eleigdo.*

Em toda a outra literatura analisada, Sanders constatou que a “obediéncia pre-
serva o espago proprio no interior da alianga, mas ndo merece (verdienen) a graga de
Deus como tal”®. Ademais, Sanders constatou que “a obediéncia ¢ vista como uma
postura que condiz ao ser/estar (Sein) no interior da alianga ¢ ndo como um meio para
merecer (verdienen) a graca de Deus™ . Conforme Sanders, o Bundesnomismus tem a
seguinte estrutura ou elementos:

1) Deus elegeu Israel e 2) lhe deu a lei. A lei contém duas coisas: 3) a promessa de Deus
de manter a eleigdo, ¢ 4) a exigéncia de ser obediente. 5) Deus recompensa obediéncia
e pune transgressoes. 6) A lei prevé meios de expiagdo e a expiagdo conduz a 7) manter,
respectivamente restabelecer novamente o relacionamento da alianga. 8) Todos aqueles
que por meio de obediéncia, expiacao e a misericordia de Deus sdo mantidos na alianga
pertencem ao grupo daqueles que serdo salvos®’.

Registrado isso, Sanders chama a atengao para trés aspectos importantes, com
0s quais encerra sua principal abordagem do nomismo da alian¢a como estrutura re-
ligiosa do judaismo palestinense:

(1) A eleigdo e a redengdo final ndo sdo interpretadas como uma obra que o
ser humano realiza, mas ambas sdo entendidas como “atos da misericordia de Deus”.

(2) Nem todo o material analisado apresenta todos os oito elementos estrutu-
rais da religido judaica, mas nele se pode encontrar indicios suficientes de que esses
elementos sdo pressupostos mesmo onde ndo sdo mencionados explicitamente.

(3) Embora os documentos analisados nao se caracterizem por uma “teologia
sistematica homogénea” e apesar de em muitos pontos de grupos do judaismo existi-
rem “teologias distintas”, existem elementos comuns a eles que vao além do “nome
‘judeu’38,

* SANDERS, 1985, p. XII.
** SANDERS, 1985, p 397-398.
* SANDERS, 1985, p. 398.
% SANDERS, 1985, p. 399.
7 SANDERS, 1985, p. 400.
% SANDERS, 1985, p. 400-401.
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A interpretagdo do judaismo

Sanders questiona que a justificag@o pela fé como ela foi convencionada desde
a Reforma Protestante seja o centro da teologia paulina.®® E nesse ponto que ele entra
em discussdo acima de tudo com a escola alema.* Das ultimas décadas do século
passado até a atualidade, a relacdo de Paulo com o judaismo foi objeto de numerosas
abordagens. Boa parte delas sdo fruto do livro de Sanders ou reagdes a ele. Trata-se
de reacdes tanto positivas como negativas. Sanders ndo sé recebeu criticas de quem
ndo se identifica com a NPP. Dunn, por exemplo, o criticou por ter negado qualquer
relagdo significativa entre Paulo e o judaismo.*' Sanders atribui essa afirmagdo de
Dunn a uma interpretacdo equivocada que este faz da sua abordagem sobre Paulo e o
judaismo.*?

No entendimento de Sanders, Lutero se equivocou na interpretagdo de Paulo.
O principal erro do Reformador foi associar sua propria luta com a piedade medieval
tardia ¢ com a eclesiologia catolico-romana da época com o contraste entre a expres-
s80 obras ou obras da lei e fé nas cartas de Paulo aos Galatas e aos Romanos. Portanto
Lutero equiparou sua propria luta e a luta de Paulo com o judaismo. Isso determinou
e desfigurou por séculos a imagem cristao-teologica do judaismo — até para dentro da
exegese cientifica, de modo particular em Bultmann, que se entendia como legitimo
representante da teologia reformatoria.®

De 14 em diante, as cartas paulinas foram lidas majoritariamente pelas len-
tes de Lutero e de outros reformadores. Dessa forma, os oponentes de Paulo foram
transformados em representantes do judaismo como um todo, sem o perceber. Assim
a base do judaismo foi estigmatizada como religido legalista diametralmente oposta
ao evangelho.

Paulo e o judaismo

Nas cartas paulinas, depara-se com duras criticas do apdstolo ao judaismo.
Contudo, as causas das criticas sdo passiveis de varias interpretagdes, inclusive anta-
gonicas. Sanders resume a critica de Paulo ao judaismo nas seguintes palavras: “Dito
de forma breve: o que Paulo considera errado no judaismo ¢ que o judaismo ndo é
cristianismo™*. Segundo Sanders, a razdo dessa critica ndo esta numa ma compreen-

3 SANDERS, 1985, p. 480-487, passim.

Hans Hiibner respondeu a Sanders com o artigo Pauli theologiae proprium. In: HUBNER, Hans. Biblische
Theologie als Hermeneutik. Gesammelte Aufsitze. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1995. p. 40-68.
Por sua vez, Sanders reagiu com o livro “Paul, the Law, and the Jewish Poeple”, publicado também em
lingua portuguesa em 1990 pelas Edi¢oes Paulinas com o titulo “Paulo, a Lei e 0 Povo Judeu”. Cf. também
SANDERS, 1985, p. XII.

Entre outras abordagens, merece destaque o artigo de Dunn “The New Perspective on Paul”, publicado
em DUNN, 2011, p. 155-185.

SANDERS, 1985, p. 510-513.

Cf. HAACKER, 2013, p. 222-225, aqui principalmente p. 222.

SANDERS, 1985, p. 513.
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sdo que Paulo teve da funcao da lei no judaismo. A causa é que Paulo chegou a uma
“nova perspectiva” que o levou a declarar que a lei foi abolida.

Para chegar a essa declaragdo ndo se pode alegar nenhum pano de fundo do
judaismo em Paulo, pois em nenhum lugar da literatura judaica se expressa a expec-
tativa de que com a vinda do Messias a lei fosse abolida. O que caracteriza a com-
preensdo paulina da lei e no fundo toda a teologia de Paulo ¢ que Cristo salva gentios
da mesma forma como judeus. Essa era a mais profunda convic¢do do apostolo. Dela
resulta que a salvacdo dos gentios era o elemento da pregacao paulina propriamente
dito. Com isso a lei necessariamente cai por terra. Dito com outras palavras: o desafio
que os gentios representavam para a missao do apéstolo e a exclusividade da soterio-
logia vinculada a cristologia levou a “destronizagao da lei” em Paulo.*

Segundo Sanders, a estrutura religiosa do judaismo palestinense ¢ 0 nomismo
da alianga, ao passo que a estrutura religiosa de Paulo € a soteriologia cristologica.*® A
logica paulina ¢ a seguinte: em Cristo, Deus de antemao providenciou a salvaga@o para
todos, logo todos devem estar perdidos. Sanders usa a expressdo “Primeiro (vem) a
solugdo, depois o problema”™’. Em consequéncia, Paulo nega expressamente qualquer
efeito salvifico da alianga judaica, rejeita conscientemente a base do judaismo, e as
promessas da alianga feitas a Abrado valem para os cristdos e ndo para os legitimos
descendentes de Abrado (Rm 4.13-25; Gl 3.15-29).* Com a importancia salvifica que
Paulo conferiu a obra de Cristo, ele se colocou dentro de um sistema de camisa de
for¢a que o obrigou a contestar tudo na lei o que conferiu ao evangelho. Para Sanders,
Paulo é um “pensador coerente”, mas “desfigurou” o judaismo e rompeu com ele.

Dunn - o difusor da NPP

Por causa de uma série de fatores, Dunn pode ser considerado o difusor da
NPP, por exemplo: (1) A propria expressdo “A Nova Perspectiva sobre Paulo” se deve
a Dunn. (2) Foi ele quem mais se disp0s a discutir opinides™ e se exp0s as criticas fei-
tas a NPP como tal’! e, por conta das criticas, revisou algumas posi¢des que defendia
anteriormente.> (3) Dunn deu continuidade a pesquisa dos colegas da NPP e soube
valoriza-los. Em relagdo a Stendahl, escreveu: “Ao realcar a importancia que a inclu-
sdo de gentios tém para o evangelho de Paulo, Stendahl é efetivamente o pai da nova
perspectiva“>. E num artigo publicado em 1983, Dunn se referiu a obra classica de
Sanders com as seguintes palavras: “Segundo a minha avaliag¢ao, durante os tltimos

IS
&

SANDERS, 1985, p. 473.

SANDERS, 1985, 408.

SANDERS, 1985, p. 415. Nas paginas seguintes, Sanders desenvolve esse pensamento.
# SANDERS, 1985, p. 513.

4 SANDERS, 1985, p. 408.

3 DUNN, 2011, p. 256-260.

51 DUNN, 2011, p. 23-25, 118.

2 DUNN, 2011, p. 39; cf. também p. 546-547.

3 DUNN, 2011, p. 65, nota 108; cf. também p. 37, nota 31.
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dez ou vinte anos foi escrito somente uma unica obra que merecesse esse elogio”, i.c.,
de ter quebrado “paradigmas” e ter apresentado “algo revoluciondrio para os estudos
paulinos [...]”**. Ao mesmo tempo, Dunn fez criticas aos colegas, por exemplo:

Entendi que Sanders conseguiu comprovar sua hipdtese®® e fiquei mais que agradecido
pela corregdo que ele tinha fornecido a viséo do judaismo, tradicionalmente mais nega-
tiva. Infelizmente, porém, sua abordagem de Paulo ndo conseguiu responder a minha
propria pergunta-chave. De fato, ao colocar as coisas em seu devido lugar, a medida que
se referiam ao judaismo confrontado por Paulo, Sanders apenas complicou o quebra-
-cabega’®.

A obra classica de Dunn leva exatamente o titulo “A Nova Perspectiva sobre
Paulo”. Trata-se de uma obra tdo minuciosa como foi a de Sanders. A diferenga é que
Sanders priorizou a investigagdo do judaismo e Dunn focaliza Paulo em didlogo com
o judaismo do Segundo Templo. A obra de Dunn tem 22 capitulos, desdobrados a par-
tir do seu “artigo homénimo”. Apenas o primeiro e o tltimo capitulos sdo novos, com
os titulo ““A nova Perspectiva sobre Paulo: de onde, o qué, para onde?” e “Filipenses
3.2-14 ¢ a Nova Perspectiva sobre Paulo”.

“Justifica¢do pela fé e ndao por obras da lei”

A “pergunta-chave” que Sanders ndo conseguiu responder ¢ que “complicou
0 quebra-cabega” para Dunn é: “Contra o que Paulo estava reagindo em seu proprio
ensinamento sobre a justificagdo pela graga através da fé, um ensinamento tao vetero-
testamentario, tdo qumranico (!)?”7. Dunn se refere acima de tudo a expressao “obras
da lei” (Gl 2.16) como “termo-chave™?® e a expressdo “uma pessoa ¢ justificada pela
fé, sem as [separadamente das] obras da lei” (Rm 3.28)%°. Segundo Dunn, “obras da
lei” [erga nomou] ¢ uma expressdo-chave da teologia de Paulo” como “antitese [...]
da teologia [...] da justificacdo”®. No “incidente de Antioquia”, registrado em G12.11-
14, Dunn encontra “a chave que poderia destrancar algo desses quebra-cabegas™!:

Encontrei-a no contexto que levou Paulo ao primeiro uso do termo-chave “obras da
lei” em Gl 2.16. O contexto deixa muito claro que “obras da lei” foi a expressdo usada
para caracterizar a insisténcia da parte de crentes judaicos em dizer que a obediéncia
a lei (“nomismo”) era uma razao necessaria e suficiente para eles se “separarem” (Gl
2.12) de outros crentes e que era essencial para que pudessem ser “contados entre os

* DUNN, 2011, p. 157.

Com “Hipoétese” Dunn se refere a “formula-chave” de Sanders que ¢ a fungao do “nomismo da alianga”
no judaismo; cf. DUNN, 2011, p. 35.

6 DUNN, 2011, p. 35.

7 DUNN, 2011, p. 32; cf. também p. 28, 35-36.

8 DUNN, 2011, p. 37.

% DUNN, 2011, p. 55.

® DUNN, 2011, p. 545.

° DUNN, 2011, p. 32.
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justos” (Gl 2.16). As “obras da lei” em questdo eram claramente a circuncisdo, a cuja
observancia “os falsos irmaos” tentaram “forcar” os crentes gentios (Gl 2.3-4), e as leis
alimentares, a cuja observancia Pedro e os outros crentes judaicos tentaram “forgar”
crentes gentios se quisessem preservar a comunhéo de mesa®.

Essas palavras circunscrevem o principal eixo da obra de Dunn. O autor de
forma alguma questiona a justificagdo pela fé como um aspecto fundamental da teo-
logia de Paulo, tampouco advoga ser “antiluterano”®. Dunn inclusive usa a expressao
“justica justificadora de Deus (Gl 3.21-26)"%. Porém, segundo ele, a expressdo “néo
por obras da lei [...]” ndo fazia parte do nlicleo da pregagdo primaria do evangelho
de Paulo, mas surgiu como reagdo a exigéncias de crentes judeus radicais a crentes
gentios para que estes judaizassem, i.e., adotassem “o modo de vida judaico, inclusive
o modo de vida distintivamente judaico”®. Esse modo de vida consistia essencial-
mente da circuncisdo e de leis alimentares como “conceito de ‘fronteira’ [...] ligado
ao conceito de ‘identidade’”. Esses conceitos figuravam como emblemas (badges) ou
marcas de identidade (identity markers) de longa data e tradigcdo (Cf. Lv 20.22-26;
Jub 22.16; 1Mc 1.60), que ndo s6 distinguiam judeus de ndo judeus, mas, em casos
concretos, requeriam a separagao entre estes e aqueles para garantir pureza a Israel em
terra impura — no caso a diaspora. Segundo Dunn: “[...] este foi o raciocinio teologico
por trds da ‘separa¢do’ de Pedro de pessoas gentias em Antioquia (Gl 2.12)”%. Para
Paulo, isso era absolutamente inadmissivel, pois configurava “uma exigéncia adicio-
nal a fé (G1 2.16)”%".

Abordando Dunn e em consonancia com ele, Haacker aponta para uma série
de provas textuais na carta de Paulo aos Galatas que se encontram igualmente em
contextos de exigéncias “cultuais-ritualistas da lei” (Cf. G12.3; 5.2, 6, 11; 6.12-13, 15;
2.11-14; 4.10). Na carta aos Romanos, diz Haacker, pressupde-se 0 mesmo contexto,
o que ¢ evidenciado pela meng¢do da circuncisdo (Cf. Rm 2.25-29; 3.1, 30; 4.9-12).%8
Segundo Dunn, ndo pode ser considerada uma mera “coincidéncia” que Paulo dedi-
que quase dois capitulos da carta aos Romanos ao assunto da comensalidade (Rm
14.1-15.13; 21).%°

Do todo resulta que “obras da lei” como “antitese [...] da teologia [...] da
justificacdo™ ndo se refere a “boas obras” em termos éticos gerais nem que Paulo

DUNN, 2011, p. 36-37. Oportunamente Dunn acrescenta o sdbado ao uso restrito de “obras da lei”, p.

ex., p. 182.

DUNN, 2011, p. 50ss; cf. também p. 103, onde o autor diz que a “nova perspectiva sobre a soteriologia

de Paulo ndo ¢ como ‘perspectiva luterana ou nova’, mas como ‘perspectiva luterana e nova’”.

¢ DUNN, 2011, p. 88.

% DUNN, 2011, p. 62; cf. também p. 47, 151, 562, 634.

% DUNN, 2011, p. 67; cf. também p. 238, 550.

 DUNN, 2011, p. 47; cf. também p. 69.

% HAACKER, 2013, p. 225-227, aqui especialmente p. 226; cf. também DUNN, James Douglas Grand. 4
teologia do apostolo Paulo. Sao Paulo: Paulus, 2003. p. 415-422.

© DUNN, 2011, p. 70.

7 DUNN, 2011, p. 545.
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“esteja atacando uma tentativa de alcangar a salvagdo por seus proprios méritos™’!.

Ademais, a expressdo “obras da lei” em Galatas (e Romanos) nao se restringe a “cir-
cuncisdo” e as “leis alimentares”, mas ela “se refere aquilo que a lei exige, a conduta
prescrita pela Tora. Tudo que a lei exige”, ou seja, significa “’cumprir’ a lei”’?. Contu-
do, de acordo com Dunn, isso nao deve ser mal entendido, pois Paulo ndo esta falando
de qualquer lei nem a qualquer povo, mas “estd falando da Tora, da lei judaica. Por
isso, para ser mais exato, nés devemos definir ‘obras da lei’ como aquilo que a lei
exige de Israel como povo de Deus”". Isso nada tem a ver com uma relagéo de Israel
com Deus baseada em calculos de “débito e crédito”.

“O ‘gloriar-se’do judeu em Rm 2.17-23"

Se ¢ verdade que o judaismo ndo era uma religido determinada por calculos
meritorios, entdo o “gloriar-se do judeu” carece de explicagdo adicional a definigdo
restrita de “obras da lei” como circuncisdo, leis alimentares ¢ a guarda do sabado ou
no sentido lato da expressdo que ¢ a conduta exigida de Israel como povo de Deus.
Dunn discute esse assunto e chega a conclusdo de que o judeu se gloria “por cau-
sa do privilégio da alianga“ selada por Deus somente com Isracl. Os gentios estdo
privados desse privilégio. Consequentemente, sdo “menos favorecidos ou, melhor,
negligenciados™. Segundo Dunn, “’gloriar-se’ por causa de Deus/da lei (Rm 2.17-
23) ¢ entendido em termos da confianga do ‘judeu’, de que ele é “‘um guia aos cegos
[...], j& que tinha a corporificacdo do conhecimento ¢ da verdade na lei’”, conforme
alegado em Rm 2.19-20. Portanto ndo se trata de “um ‘gloriar-se’ de autoconfianga e
autosseguranga, um ‘gloriar-se’ na justi¢a autoalcangada””®, como convencionalmente
¢ interpretado, mas de “afirmar que Deus ¢ somente o Deus dos judeus; a ideia da lei
funciona de alguma maneira para reforcar a pretensdo exclusiva de Israel em relagao
a Deus”. E isso que Paulo contesta (Cf. Rm 3.27-30).

Na esteira ou no bojo desse raciocinio, “judeu” em torno da lei predicada pela
alianga esta “uma fonte de orgulho étnico para o tipico judeu devoto”, que abre “uma
brecha real na lei” que ndo so6 sustenta a diferenca entre judeus e gentios, mas que,
por causa da alianga e por pertencer ao povo escolhido, “Deus trata de maneira mais
favoravel”” as faltas desse povo. Paulo refuta esse tipo de “gloriar-se do judeu” ou de
quem quer que seja, mas ele ndo rompe com a lei € com o judaismo’®. Dunn também
ndo coloca em xeque o aspecto forense da justificagao pela fé, mas advoga que “a
profundidade da compreensdo paulina da graga salvifica de Deus ndo pode ser captada

I DUNN, 2001, p. 552; cf. também p. 554-555.

2 DUNN, 2011, p. 37, 58-59.

> DUNN, 2011, p. 538.

* DUNN, 2011, p. 38.

5 DUNN, 2011, p. 39.

76 DUNN, 2011, p. 39-40.

77 DUNN, 2011, p. 228; 323 (cf. também p. 45-46); 333-334 (cf. também p. 538).
8 Cf. DUNN, 2011, p. 59-64; 95-100.
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adequadamente dentro dos limites de uma tnica metafora, nem mesmo da metafora
forense da justificagao™”.

Consideracoes finais

A NPP quer corrigir um mal-entendido em torno da doutrina da justificagdo
pela fé tal qual herdada da Reforma Protestante e perpetuada nos séculos subsequen-
tes. Na tentativa de fazer isso, a NPP colide com a exegese classica, principalmente
da escola alema. Por essa razdo o artigo limitou-se a discutir o tema no contexto ale-
mao. Por motivo de espago, ndo foram consideradas contribuigdes atuais ao tema do
contexto anglo-saxao.

Houve e ainda ha reagdes a NPP, que oscilam entre criticas moderadas e par-
cialmente receptivas de alguns elementos da NPP ¢ a rejeigdo categoérica dela, por
exemplo: Ernst Kdsemann foi um dos primeiros a se pronunciar com veeméncia con-
tra a NPP, porém de forma respeitosa, quando diz, por exemplo: “Comunhio ndo
significa necessariamente concordancia, mas participagao no didlogo. Com estes pres-
supostos, proponho-me discutir agora o artigo incomumente provocador e, por iSso
mesmo, muito importante, de Krister Stendahl [...]” .

No ano de 2000, Peter Stuhlmacher proferiu palestras nos Estados Unidos, nas
quais defendeu conscientemente “a doutrina paulina da justificagdo” contra elementos
da NPP que a colocam em xeque. O exegeta admite algum “mérito” da NPP quando
diz, por exemplo: “Sanders livrou o judaismo palestino de sua reputacdo negativa
de justificagdo pelas obras e de autolatria (orgulho) diante de Deus, ao trazer a tona
novamente o significado da alianga™'. Contudo, para Stuhlmacher, a NPP como um
todo € insustentavel.®

Karl-Wilhelm Niebuhr, como pesquisador tanto de Paulo como do judaismo,
também assume uma postura critica em relagdo a NPP, mas reconhece aspectos po-
sitivos dela, principalmente a partir das evidéncias levantadas por Sanders ¢ diz que
“entrementes na exegese se reconhece em boa medida [...] que com termos como
‘piedade meritoria’, ‘justificacdo pelas obras’ ou ‘legalismo’ no sentido pejorativo ndo
se pode descrever adequadamente o judaismo do tempo de Jesus™®.

Vale registrar que a NPP ndo se entende como dogma. Por outro lado, ela ndo
¢ uma grandeza uniforme, antes pelo contrario. No seu interior existem diferengas
significativas. Por essa razdo ¢ justo falar de aspectos da NPP que requerem cautela
na sua recep¢ao, tanto positiva como negativamente falando. Apesar disso, ela tem
méritos incontestaveis. Esses ndo estdo em primeiro lugar nos detalhes da pesquisa,
mas em tragos gerais que a perpassam. Por exemplo:

7 DUNN, 2011, p. 153.

8 KASEMANN, Ernst. Perspectivas Paulinas. 2. ed. Sdo Paulo: Teologica, 2003, p. 101.

81 STUHLMACHER, Peter. Lei e Graga em Paulo. Uma reafirmagio da doutrina da justificagdo. Sao Paulo:
Vida Nova, 2003. p. 45.

82 STUHLMACHER, 2003, p. 45-48, 51, 53-54.

8 NIEBUHR, 1999, p. 117.
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(1) A enfatizagdo de Stendahl de que a justificagdo ndo deve ser entendida de
forma individualista, mas missiologicamente no contexto da proclamagdo do evange-
lho aos gentios com o objetivo de admiti-los como membros plenos do povo de Deus
sem obriga-los a se tornar judeus.

(2) A argumentacdo “fundamentada” de Sanders de que quem estigmatiza o
judaismo meramente como “religido das obras meritorias” comete um equivoco de
interpretacao.

3) Por fim, a abordagem de Dunn coloca em evidéncia que fé e obras nao de-
vem ser vistas meramente como antitese excludente.™

Além desses tragos gerais, a NPP ¢ um desafio a pesquisa sobre Paulo nio para
dizer, em primeiro lugar, o quao certo ou equivocados os Reformadores estavam, nem
0 quao certo ou equivocada a NPP esta. O desafio de modo particular é analisar textos
de Paulo dentro da realidade plural do judaismo da época ¢ demandas das comuni-
dades destinatarias das cartas paulinas. A NPP pode ajudar a pesquisa sobre Paulo
para que temas caros na teologia ndo sejam transformados em chaves hermenéuticas
engessadoras que impedem ouvir a voz do apostolo naquele tempo e de perceber sua
relevancia para a nossa realidade.
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“AGUAS VIVAS” NO EVANGELHO SEGUNDO JOAO,
NA BiBLiA HEBRAICA E NOS MANUSCRITOS DO MAR MORTO:
ENTRE CONTINUIDADES E DIFERENCAS!

“Living Waters” in the Gospel of John, in the Hebrew Bible
and in the Dead Sea Scrolls: between continuities and differences

Cesar Motta Rios?

Resumo: O artigo desenvolve um estudo da expressdo “agua viva” utilizada no Evangelho
segundo Jodo, considerando usos de expressdo correspondente na Biblia Hebraica e, em
especial, nos manuscritos do mar Morto. Primeiramente, apresenta uma analise de “agua
viva” em seu sentido literal. Em seguida, propde um entendimento de seu sentido profundo.
Por fim, ocorréncias encontradas nos manuscritos do mar Morto sdo expostas, € 0 que se
verifica nesse conjunto de textos ¢ cotejado com o que se encontra no evangelho joanino.
A comparagdo favorece o entendimento do texto joanino, tanto por haver um paralelo que
esclarece o sentido de “4gua viva” quanto por revelar o que haveria de diverso no conceito
¢ na dindmica joaninos.

Palavras-chave: Aguas vivas. Evangelho de Jodo. Qumran. Biblia Hebraica. Seméntica.

Abstract: This article develops a study of the expression “living waters” used in the
Fourth Gospel, taking into account uses of a similar expression in the Hebrew Bible and,
especially, in the Dead Sea Scrolls. First, it presents an analysis of the literal meaning
of “living waters”. Next, it proposes an understanding of the hidden meaning. Finally,
pertinent occurrences of “living water” in Dead Sea Scrolls are exposed, and what is
verified in this corpus is compared to the understanding proposed for the expression in
Johannine Gospel. This comparison foments the understanding of the Johannine text in
two ways: because of the existence of a parallel that shed light to the meaning of “living
waters”, and because it reveals what is diverse in the Johannine concept and dynamic.
Keywords: Living Waters. Gospel of John. Qumran. Hebrew Bible. Semantics.
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Introducao

Figuras de linguagem com duplo sentido, como a metafora, costumam nao ser
de facil interpretagdo. Por vezes, o debate em torno do entendimento preciso de uma
pequena frase pode se estender por séculos. Quando o responsavel pela construgdo
ndo esta disponivel para ou disposto a elucidar a questdo, o sentido correto por ele
pretendido pode permanecer na incerteza. Estamos diante de um caso assim. Tudo
que temos ¢ o texto.

Neste estudo, exponho a complexidade do problema semantico levantado pela
metafora da “adgua vivente” no Evangelho segundo Jodo, ensaiando uma interpreta-
¢do plausivel e razoavelmente demonstrada. Ademais, considerando a interpretagao
que sera apresentada, proporei um cotejo com o que se diz sobre “agua viva” nos
manuscritos do mar Morto. Essa comparacao revelara diferengas e continuidades. As
continuidades poderao ajudar a fornecer mais suporte para a interpretagdo proposta.
As diferengas revelardo algo que ha de caracteristico no movimento de Jesus, o que
pode, inclusive, estar em oposicdo aberta e declarada ao que se encontrara nos textos
copiados e guardados pela comunidade de Qumran.

Identifica¢do da imagem

Metaforas se constroem a partir de imagens que apresentam um sentido mais
profundo. J& que esse sentido profundo guarda alguma relagdo com a imagem, ¢ pre-
ciso, inicialmente, identificar bem tal imagem. E erro comum a elucubragdo de hipé-
teses a respeito do sentido profundo (figurado) sem a tentativa prévia de uma melhor
apreensao do sentido da superficie (figura).

Atualmente, em portugués, indicamos com o sintagma “agua viva” um animal
marinho que parece ser dgua, mas que fem vida. Obviamente, ndo ¢ essa a imagem
evocada por Jesus nos capitulos 4 e 7 do Evangelho segundo Jodo.* Parece, isto sim,
que a imagem evocada ¢ quase oposta: algo que ¢ agua, mas que parece ter vida.
Passo a demonstrar que “agua viva”, para os primeiros leitores do evangelho e para
os interlocutores de Jesus, era obviamente uma dgua em movimento, agua de boa
qualidade, de fonte ou curso d’agua. Isso requerera um breve passeio por textos mais
antigos e aproximadamente contemporaneos.

3 Nao ha espago para discutir questdes relacionadas com a redagdo do evangelho, a historicidade dos

discursos e dialogos nele contidos e todas as incertezas sobre autoria ¢ hipdteses relacionadas a uma
“comunidade joanina”. Apenas ressalto que, diferente do que se costumava supor, ja ndo ¢ possivel
considerar como absoluta no meio académico a tendéncia de se atribuir a uma caracteristica propria da
“comunidade joanina” a génese de certas passagens do Evangelho segundo Jodo (cf. CIRAFESI, Wally
V. The “Johannine Community” in (More) Current Research: A Critical Appraisal of Recent Methods and
Models. In: Neotestamentica, v. 48,n. 2, p. 341-364,2014). De todas as formas, um leitor mais conservador
pode ler minhas referéncias as falas de Jesus como simples e diretamente relacionadas com o personagem
historico. Outro, por sua vez, podera 1é-las como se referindo a esse personagem construido no texto, seja
qual for sua perspectiva especifica. Uma ou outra op¢ao ndo acarretara em perda significativa para meu
argumento.
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De inicio, remeto a Jeremias 2.13. O texto contrapde uma fonte de “aguas
vivas” (0»7 om)* a cisternas. A construg@o ressalta a oposi¢do entre “aguas vivas”
e aguas estanques de pouca qualidade. Ha também diversas outras ocorréncias do
mesmo sintagma na Biblia Hebraica e na LXX (por exemplo, Gn 26.19 ¢ Ct 4.15) que
ndo sugerem um sentido metaforico para a imagem da agua evocada. Simplesmente
referem-se a 4gua em movimento ou de boa qualidade. Néo é, pois, extraordinario que
a mesma expressao 0°'77 0 seja frequentemente traduzida por “agua corrente” (cf. Lv
14.5 ou Nm 19.17).

Mas como uma agua fresca ou em movimento teria relagdo com a ideia de
“vida” para que o adjetivo *11 fosse utilizado para caracteriza-la? Talvez a conexdo
esteja no fato de que ela possibilita a vida de plantas e outras criaturas. Mas néo sera o
caso de pensarmos que ¢ agua boa, fresca, justamente por ndo ser agua estanque? Ou
seja, a “vida” da agua seria esse movimento. Nesse caso, lembro que, como adiantei,
apesar de inanimada, a 4gua corrente ou a jorrar parece comportar-se Como ser vivo.

E notavel que o uso da expressdo com esse sentido se perpetua para além do
ambito da Biblia Hebraica e para além do idioma semitico. Em um periodo muito
proximo ao da composi¢do do Evangelho segundo Jodo, encontramos a Didaqué, que
parece provir de, no maximo, inicios do século II d.C.5 Ao orientar sobre o batismo
(Didaqué 7.1-3), o texto afirma que deveria ser feito “em agua vivente” (év bdaTL
Codvtr). Caso ndo houvesse “agua vivente” disponivel, dever-se-ia usar qualquer agua,
fria ou quente. Caso nem isso se tivesse, seria permitido simplesmente verter trés ve-
zes agua sobre a cabega do batizando. Essa dgua vivente ndo tem nada de simbolico
ou espiritual. O participio {dvti, “vivente”, ¢ usado para especificar o tipo (fisico,
natural) da agua. E um tipo de 4gua que nio estaria disponivel em todas as ocasides de
batismo. Parece sensato entender que se tratasse especificamente de dgua corrente de
rio ou de fonte. Aqui, “agua vivente” ndo pode ser nem mesmo “agua fresca ou de boa
qualidade” simplesmente, uma vez que o texto certamente nao sugeriria, em seguida,
verter agua suja na cabega do batizando. Ha, pois, uma oposi¢do entre agua parada e
“agua vivente”, como em Jeremias 2.13, o que deixa claro que se trata, muitas vezes,
de agua corrente.

Por haver esse sentido literal acessivel aos leitores da Tora no século I d.C.,
fossem eles judeus ou samaritanos, em Jodo 4.11, aquela mulher samaritana que con-
versa com Jesus ndo questiona o que viria a ser tal “agua vivente”, mas simplesmente
pergunta de onde (n60gv) Jesus a tiraria.® Jodo Crisostomo percebeu isso € o expds de

modo claro: “A mulher ouviu ‘4gua viva’ antes disto, mas nao entendeu. Visto que,

A versio grega usa uma constru¢ao com genitivo atributivo (Vdatog (wi|c), diferindo na forma da expressao
joanina, que usa um participio presente, mas a imagem evocada ¢ a mesma.

> Cf. DRAPER, J. A. Missing Pieces in the Puzzle or Wild Good Chase? A Retrospect and Prospect. In:
DRAPER, J. A.; JEFFORD, C. N. (eds.). The Didache: A Missing Piece of the Puzzle in Early Christian-
ity. Atlanta: Scholars Press, 2015. p. 529-544.

A samaritana parece mesmo entender que Jesus fala de simples agua. Por isso o que se desenrola entre os
versiculos 10 e 11 pode ser exemplo de um “mal-entendido joanino” (PEIRANO, Ana Maria Casarotti.
Jesuis y la Samaritana: una lectura de Jn 4,5-26. 2011. 146f. Dissertagdo (Mestrado) — Programa de Pos-
-Graduagao em Teologia da Faculdades EST, Sdo Leopoldo, 2011. p. 75).
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com efeito, agua ‘viva’ também se chama aquela que jorra continuamente, sempre
fluindo, de fontes que ndo se interrompem, a mulher entendeu que era disso que se
estava falando” (PG 59, col. 183). Posteriormente, ela pedira da agua oferecida com o
objetivo de nunca mais ter sede (Jo 4.15). Contudo, ela fara isso ndo por causa da ex-
pressdo “agua vivente”, mas por causa da descri¢do que Jesus mesmo faz dessa agua
oferecida por ele (Jo 4.13-14). Ou seja, ndo ¢ a expressdao em si, mas a descrigdo adi-
cional o que faz a samaritana perceber que ndo se trata de agua ordinaria. Com algum
atraso, a personagem ¢ os primeiros leitores perceberiam que estavam diante de uma
metafora. Essa dgua ndo é dgua. Em sentido mais profundo, essa agua ¢ outra coisa.

Associacdo da imagem (sentido literal) a outro sentido (sentido
metaforico)

O que a imagem de “agua corrente” pode indicar metaforicamente? Procuro
responder a essa pergunta com dois movimentos. Primeiro, busco na Biblia Hebraica,
arquivo textual muito importante no universo discursivo de Jesus, do evangelho joa-
nino e de seus primeiros leitores, algo que seja associado a imagem da dgua corrente.

Lembro de versos muitissimo conhecidos do Salmo 1. Aguas correntes, isto
¢, canais de agua, sdo assemelhados a Tora. A pessoa que medita constantemente na
Tora, que tem contato permanente com esse discurso (Sl 1.2), é comparada a uma
arvore que tem contato permanente com aguas correntes (Sl 1.3). Acrescento, em
seguida, um provérbio ndo tao frequentemente citado:

TR MR Y31 M UKD V13T DOpRY O
Aguas profundas sdo as palavras da boca de um homem; torrente que jorra ¢ a fonte de
sabedoria (Pv 18.4).7

As palavras que saem da boca de uma pessoa sao assemelhadas a um rio, a
agua corrente. Inclusive, deve-se notar que essa relagao esta tdo arraigada no idioma
que o verbo que traduzi por “jorrar”, nava’, também ¢ usado figurativamente para se
referir ao ato de proferir palavras. O fluxo dos discursos esta relacionado ao fluxo das
palavras.®

E certo que a Biblia Hebraica influenciava a linguagem dos judeus do século
I d.C. Por isso ¢ importante essa constatagdo de que a associagdo entre discurso e
agua corrente ndo ¢ estranha nesse corpus. Ainda assim, ndo seria metodologicamente
cuidadoso ler somente um texto do século I d.C. isoladamente, o Evangelho segundo

7 Todas as tradugdes sdo de responsabilidade do autor.

Lembro que esse tipo de associagdo ¢ culturalmente estabelecido e transmitido pela linguagem. Em
outro contexto, 0 movimento das palavras para fora da boca em dire¢do ao ouvinte pode ser associado a
outra imagem, como, por exemplo, aves ou flechas em voo, como ¢é o caso da expressdo &nea trepOEVTOL,
“palavras aladas”, comum na épica homérica (cf. /liada 1.201 entre dezenas de outras ocorréncias). A
relagdo entre certa imagem da natureza e certa agdo humana nao ¢ dado natural, mas algo codificado em
grupos especificos, e transmitido/herdado por grupos especificos.

8
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Jodo, e considerar imediatamente que a figura de linguagem ali construida carrega
uma caracteristica semelhante a daquelas construg¢des verificadas na Biblia Hebraica.
E importante, entdo, reconhecer que algo semelhante se d4 na obra de Filon de
Alexandria, contemporaneo de Jesus de Nazaré.” A obra filoniana, como Jodo, insere-
-se em ambito judaico'® e também esta escrita em grego. No decorrer de uma inter-
pretagdo do sonho do Farad (Gn 41.17), o alexandrino afirma que “rio” é simbolo dos
discursos e fundamenta sua proposta por meio de uma analogia bastante clara:

E dizemos que “rio” (rotopov), simbolicamente, ¢ “discurso” (Adyov), visto que cada
um dos dois ¢ trazido para fora, e, fluindo, tem intensa velocidade. E cada um, algumas
vezes, abunda em inundagdes — um de agua, o outro de verbos ¢ nomes. Mas, outras
vezes, mingua, enfraquecendo e baixando. E ambos sdo tteis, certamente, um para os
campos arados dos homens, o outro para as almas dos que s2o afeicoados a discursos. E
também ha vezes em que, ao se levantarem em ondas, produzem danos, um ao inundar
a terra vizinha, o outro ao misturar e confundir o raciocinio daquele que ndo se mantém
atento. (Sobre os Sonhos 2.238-239)

Temos, entdo, além do testemunho importante da propria Biblia Hebraica, uma
evidéncia explicita de periodo pouco anterior ao do evangelho demonstrando que a
associagdo entre discursos ¢ a imagem de agua corrente ndo seria algo inusitado.

E pertinente entender que, ao falar de 4guas correntes, Jesus se refere metafori-
camente, ou melhor, quase alegoricamente, como direi logo, a palavras que sairiam de
bocas humanas. Sdo palavras que haveriam de sair do interior daqueles que recebessem
das palavras (da agua corrente) do proprio Jesus. Ha uma informag@o importante em
Jodo 7.37-39. Apos relatar a fala de Jesus, que afirmava que os que creem nele teriam
aguas vivas saindo de seus interiores, o evangelista informa que ele havia dito aquilo
com respeito ao Espirito Santo, que haveria de ser recebido pelos que cressem nele.!!

A obra de Filon precede a redagdo do Evangelho segundo Jodo. Ha vasta produgdo académica sobre
possiveis influéncias filonianas sobre o corpus joanino. Embora ndo me pareca possivel afirmar uma
dependéncia, reconhego como inegavel a existéncia de convergéncias, que indicam algum compartilha-
mento de tradigdes e contexto discursivo, sendo a mais conhecida, mas ndo a tinica delas, a semelhanga
referente a teologia do /dgos (cf. BOYARIN, Daniel. The Gospel of the Memra: Jewish Binitarianism
and the Prologue to John. In: The Harvard Theological Review, v. 94, n. 3, p. 243-284, Jul. 2001). A po-
tencialidade que a obra filonniana tem para esclarecer aspectos do evangelho nao esta esgotada. Ainda ha
espago para novas pesquisas. Recentemente, por exemplo, Peder Borgen notou que a obra de Filon pode
ser significativa para a correta apreciagdo da forma, isto ¢, do género discursivo do quarto evangelho em
seu contexto literario mais amplo (BORGEN, Peder. Can Philo’s /n Flaccum and Legatio ad Gaium be
of help? In: . The Gospel of John: More Light from Philo, Paul and Archaeology — The Scriptures,
Tradition, Exposition, Settings, Meaning. Leiden: Brill, 2014. p. 242-260).

Uma leitura superficial poderia sugerir que o ambito judaico ndo ¢ compartilhado pelo Evangelho segun-
do Joao. Contudo, com Daniel Boyarin, entendo ser precipitado negar a judaicidade do documento (cf.
BOYARIN, Daniel. What kind of Jew is an Evangelist? In: AICHELE, G.; WALSH, R. Those Outside:
Noncanonical Readings of Canonical Gospels. New York; London: T&T Clark, 2005. p. 109-153).
Uma solu¢ao comumente aceita para o texto ¢ o entendimento de que € proposta uma relagao direta entre
agua e Espirito. Ha fundamento para tal leitura. Em Isaias 44.3, a orag@o “verterei agua sobre o sedento”
(RAX-7y D-pEX) aparece em relagdo de paralelismo com “verterei meu Espirito sobre tua descendéncia”
(797172 >m peY). Nio serd estranha, pois, para a tradigio judaica do periodo neotestamentario uma
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Pois bem, se, como proponho, as aguas correntes sdo palavras que fluiriam
de dentro dos cristdos, qual o lugar do Espirito Santo? A dgua que Jesus ofereceria a
mulher samaritana se tornaria uma fonte (mnyrn —Jo 4.14), que jorraria. Ou seja, temos
ndo s6 a imagem da agua corrente, mas também a de uma fonte. Se a dgua indica as
palavras, o Espirito Santo, mencionado em Jodo 7.37-39, pode ser entendido justa-
mente como essa fonte. A relacdo entre as imagens e os significados profundos pode-
ria ser a seguinte: dguas correntes/que jorram sao palavras da Boa-Nova de Cristo;
fonte dessas aguas é o Espirito Santo; lugar dessa fonte sao os que creem.

O significado em ac¢io e sua coeréncia

Antes de observar a coeréncia do sentido proposto, preciso esclarecer que sus-
peito que o discurso de Jesus possa ser lido ndo como simples metafora. Ha provavel-
mente uma alegoria, isto ¢, ndo ha so elementos com significados metafoéricos, mas
mais de um elemento com significado profundo; e esses elementos estdo relacionados
em uma acdo. Ha uma fonte, ha uma agua, ¢ ha um fluir, que jorra mais da mesma
agua, que se torna fonte, ¢ o ciclo continua. Tomando os significados que sugeri,
coloquemo-los em movimento, para verificar como a narrativa funciona.

O discurso (agua corrente) de Jesus (por isso, em um primeiro momento so-
mente, Jesus, ele mesmo, também ¢ a fonte) faz com que o Espirito Santo (a fonte de
agua corrente) seja recebido no interior daquele que cré. O discurso (agua corrente,
testemunho, proclamagao) desse que cré ¢ concedido pelo Espirito Santo ¢ produz fé
em outras pessoas. Essas pessoas que recebem desse discurso (dessa agua corrente)
também recebem o Espirito Santo. Elas também produzirdo discursos com o mesmo
efeito (aguas correntes), pois também terdo o Espirito (fonte de aguas correntes).

Resta um movimento de verificagdo: essa narrativa condiz com aquilo que
outros textos conceitualmente aproximados, isto ¢, especialmente os textos neotesta-
mentarios entendem como a¢@o do Espirito Santo nos que creem? Parece-me que sim.
A obra do Espirito Santo no Novo Testamento ¢ tida como essencialmente discursiva.
Ele ensina (Jo 14.16) e refuta, convence (Jo 16.8), atividades que se realizam pelo
discurso. Indo além do Evangelho segundo Jodo, o Espirito Santo, j4 no momento
de sua descida na festa de Pentecostes conforme o relato lucano, se faz perceber por
um milagre que envolve o discurso. Os apostolos falam e cada ouvinte escuta em sua

associag@o proxima entre a agdo do Espirito Santo e a purificag@o pelo banho ritual, o que se verifica nos
MMM (cf. HARRINGTON, Hannah K. Purification in the Fourth Gospel in Light of Qumran. In: COLOE,
M. L.; THATCHER, T. (eds.). John, Qumran, and the Dead Sea Scrolls: Sixty Years of Discovery and
Debate. Atlanta: SBL, 2011. p. 137). Esse fato, associado ao registrado em Jodo 7.37-39, pode nos levar a
uma identificagdo simbolica entre “agua” e “Espirito”. Nao obstante essa possibilidade, considero viavel
a exploragdo de uma relagdo mais complexa entre esses dois elementos, pelo menos em Jodo 4. Isso nao
significa que o Espirito ndo esteja em vista na elaboragdo semantica, mas que sua identificagdo com a
“agua” ndo precisa ser direta. Embora afirme que as Escrituras chamam o Espirito Santo de “agua”, Joao
Crisostomo da um pequeno passo a meu favor ao ponderar: “A graga do Espirito, a Escritura uma vez
a chama de fogo, outra vez de agua, demonstrando que essas palavras sdo indicativas nao da esséncia
(ovoiag), mas da operagao (évepyeiag)” (PG 59, col. 183).
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propria lingua (At 2.4-8). Em seguida, Pedro se levanta e, justamente, profere um
discurso, exortando com vérias palavras (At 2.40). Esse discurso ¢ recebido e muitas
pessoas creem.

Se o Espirito Santo figura como a fonte ¢ a tal agua corrente ¢ o discurso, o
Evangelho segundo Jodo prenuncia em linguagem alegdrica algo muito préximo ao
que se ensina em linguagem direta em Mateus 10.18-20. O Espirito profere discursos,
que saem (ou fluem) de dentro dos discipulos.'?

Neste ponto da reflexdo, ¢ preciso fazer ainda outra observagao sobre o senti-
do de “aguas vivas”. Embora a imagem do sintagma scja a de aguas correntes e seu
sentido metaférico seja relacionado ao discurso, o significante {®v, “vivente”, é apro-
veitado de outra maneira. Em Jodo 4.14, essa agua viva ({®v) gera uma fonte de agua
que jorra para a vida ({o1v) eterna. A polissemia potencial de um termo do sintagma
cristalizado com sentido concreto ¢ aproveitada de modo notavel. Com isso em mente,
lembro de Ezequiel 47 ¢ da visdo das aguas que saem do Templo e trazem vida (47.9).
Nao me parece dificil entender que Jesus ja propde a si mesmo como Templo, e, ao
mesmo tempo, atribui a seus seguidores semelhante condigdo (cf. 1Co 6.19). Seria
a partir desse tipo de perspectiva, e pensando em Ezequiel, que Jesus se referiria as
“Escrituras” (1] ypaen) em Jodo 7.38? Possivelmente, sim. Talvez, em conjunto com
Zacarias 14.8. As aguas correntes que fluiriam a partir de Jerusalém no dia prenun-
ciado pelo profeta podem ser hermeneuticamente apropriadas pelo nazareno como
indicando o novo discurso que, inicialmente, fluiria a partir da cidade.

Parece-me, até este momento, plausivel a interpretagdo que proponho: a fonte
da agua ¢ o Espirito e a dgua ¢ o discurso, o ser humano ¢ o lugar em que esta a fonte,
de onde flui a agua.

“Aguas vivas” nos manuscritos do mar Morto"

Sdo muitos os textos dos manuscritos do mar Morto — MMM que contribuem
para a compreensdo do texto neotestamentario, seja para o fomento de um melhor
entendimento do contexto histdrico-cultural, seja para o estudo de questdes linguis-

12 Também em certos textos dos MMM, o Espirito Santo aparece associado ao conhecimento e ao discurso
(TIGCHELAAR, Eibert. Historical Origins of the Early Christian Concept of the Holy Spirit: perspec-
tives from the Dead Sea Scrolls. In: FREY, Jorg; LEVISON, John R. The Holy Spirit, Inspiration, and
the Cultures of Antiquity: Multidisciplinary Perspectives. Berlin: de Gruyter, 2014. p. 231-232). Lembro
que, como assinalei na nota 11, minha proposta nao exclui o Espirito da construgdo semantica elaborada
a partir da imagem da “agua corrente”. Ele esta associado a “agua”, mas de forma menos direta, pela
mediagdo do elemento “discurso”.

Nao se deve tomar os MMM como um corpus homogéneo e produzido por um tnico grupo (SCHOFIELD,
Alison. From Qumran to the Yahad: A New Paradigm of Textual Development for The Community Rule.
Brill: Leiden, 2009. p. 55). Por outro lado, o conjunto de manuscritos nao parece ser completamente aleato-
rio, pois se trata de uma colegdo de textos mormente relacionados ideologicamente entre si (SCHOFIELD,
2009, p. 58). Em meu argumento, procuro reconhecer os MMM como depositarios de tradi¢des judaicas
antigas, mas nao imponho a eles uma coeréncia que nao lhes € inerente.

13
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ticas ou conceituais a partir de paralelos pontuais.'* Para este estudo sobre o tema da
“agua viva” no texto joanino, os MMM contribuirdo de ambas as formas. Por um
lado, eles podem servir como testemunho de uso semelhante da expressao. Por outro
lado, podem revelar, por contraste, o que hé de realmente novo na proposta do quarto
evangelho com respeito a um dado do entorno cultural.

Nem todas as ocorréncias da expressdo “agua viva” ou “aguas vivas” nos
MMM tém a mesma relevancia para a presente investigagdo. A seguir, comento so-
mente as mais importantes. '

Em 11Q19 (Col. XLV), manuscrito em hebraico proveniente do periodo hero-
diano, mais conhecido pelo titulo Rolo do Templo, aparece a expressdo em uma apro-
priagdo do fraseado de Levitico (cf. Lv 15.13; 16.26-28). Com vistas a purificagao,
ordena-se que a pessoa banhe toda a sua carne, isto é, seu corpo, em “aguas vivas”
(o»n om2), o que indica obviamente aguas boas, correntes.

Essa ocorréncia apenas retoma o texto biblico e reforga a pertinéncia do senti-
do literal, o sentido da imagem, que foi demonstrado no primeiro tépico deste estudo.
De qualquer forma, trata-se de uma contribuicdo desse documento a respeito da vi-
talidade, em periodo bastante aproximado ao de Jesus, da linguagem antes utilizada
na Tora.

As ocorréncias que nos restam sdo especialmente importantes, uma vez que
parecem indicar um uso que extrapola o sentido literal. Duas delas estdo em um hino
preservado no 1QH?. O hino comega como um cantico de agdo de gragas por Deus ter
me plantado em uma espécie de jardim bem regado, junto a correntes de agua, apesar
de estar em uma regido arida. Na descri¢ao desse jardim, aparecem arvores bem plan-
tadas, que soltam brotos em uma plantacdo eterna. Para tanto, estendem suas raizes até

¥ BROWN, Raymond E. The Dead Sea Scrolls and the New Testament. In: CHARLESWORTH, James H.
(ed.). John and Qumran. London: Geoffrey Chapman, 1972. p. 2-3. Para ressaltar a importancia dos MMM
no que diz respeito ao entorno cultural, basta lembrar que foi esse conjunto de textos que interrompeu
a tendéncia de se atribuir o Evangelho segundo Jodo a um periodo mais tardio por supostas influéncias
marcadamente helenisticas em sua linguagem abstrata e simbolica. Diante de tantos novos textos des-
cobertos a pouco mais de 20 km de Jerusalém, escritos mormente em hebraico e aramaico e em periodo
bem antigo, foi necessario reconhecer que o texto de Jodo ndo seria estranho para aquele contexto da
Judeia (BROWN, 1972, p. 8). Quanto a linguistica especificamente, ¢ notavel que os MMM contribuiram
decididamente para uma mudanga na compreensdo que se tem a respeito do uso do hebraico na Judeia
no periodo romano (cf. SMELIK, Willem. The Languages of Roman Palestine. In: HEZSER, Catherine
(ed.). The Oxford Handbook of Roman Palestine. Oxford: Oxford University Press, 2010. p. 124-125).
Ademais, demonstrou-se que os textos dos MMM sao uteis para a elucidagdo de questdes linguisticas
pontuais pertinentes ao Novo Testamento, como se percebe, por exemplo, em JOOSTEN, Jan; KISTER,
Menahem Kister. The New Testament and Rabbinic Hebrew. In: BIERINGER, R. et al. (eds.). The New
Testament and Rabbinic Literature. Leiden: Brill, 2010. p. 335-350.

Algumas ocorréncias ndo serdo consideradas pela dificuldade de interpretagdo ocasionada pelos danos
nos manuscritos. Uma ocorréncia em 4Q504 (Frags. 1 e 2, Col. V), manuscrito que também traz texto em
hebraico e do periodo herodiano, aparece em trecho bastante deteriorado. Trata da apostasia de Israel e da
misericordia perene de Deus. Mas nao ha como ter certeza sobre o uso literal ou metaférico das “aguas
vivas” (o o'n) mencionadas pouco antes de uma referéncia ao culto a deuses estranhos. O mesmo
problema relacionado com o estado do texto acontece em 4Q418 (Frag. 103 II).
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o curso d’agua e abrem seus ramos “para junto de aguas vivas” (01 o°n?), e “estardo
junto a fonte eterna” (W NP2 >17)'C.

Até aqui, apesar de a linguagem manter continuamente o imaginario da natu-
reza, a forma como comega o cantico, como se o cantor estivesse ele mesmo planta-
do em tal Iugar, deixa claro que se estd construindo uma imagem com sentido mais
profundo. O Salmo 1 é certamente lembrado pelo leitor. E o uso da expressdo “aguas
vivas” reforga a pertinéncia de minha referéncia ao Salmo realizada anteriormente.
Além disso, estamos mais proximos do tipo de discurso de Jesus, ja que ndo se trata de
um texto literal ou de simples comparag@o. Contudo, ainda ndo esta explicito que essa
agua seria algo relacionado com o discurso. Poucos versos depois, contudo, havera
maior clareza. Aparece o tema do segredo. Deus oculta o jardim de quem quereria a
ele se opor, aquele que v€, mas ndo conhece, percebe, mas ndo cré na fonte da vida
(o»n Mpn). Ja é perceptivel alguma proximidade com Jodo 4. Mas ainda se revela algo
importantissimo nos versos que seguem:

Mas tu, meu Deus (°7X), puseste na minha boca como um orvalho, uma chuva para
todo(s) [...]'7 e uma fonte de aguas vivas (21 o°n ¥12m). (1QH* Col. XVI 16)

Esta claro que as aguas vivas estdo relacionadas ao discurso, ja que a boca ¢
onde esta a sua fonte. Além disso, ndo ¢ um discurso qualquer, como era no caso do
trecho de Filon de Alexandria antes citado, mas de um discurso colocado por Deus
mesmo.'® Estamos diante de algo muito proximo do que se encontra no Evangelho
segundo Jodo."

' Em principio, seria gramaticalmente possivel traduzir a expressao por “se tornardo uma fonte eterna”, uma

vez que a construgdo do verbo 7% com a preposigdo ? pode ter esse sentido de “tornar-se em”. Contudo,
a falta de qualquer desenvolvimento no contexto em prol desse sentido sugere que se trate de algo mais
direto. A preposicao ¢ usada, sobretudo mais tardiamente, ainda na Biblia Hebraica inclusive, com um
sentido mais espacial estatico, praticamente como intercambiavel com a preposi¢ao 2 (GESENIUS, W.
H. F. 4 Hebrew and English Lexicon of the Old Testament. Including the Biblical Chaldee. Translated by
Edward Robinson. Boston: Crocker and Brewster, 1844. p. 424). No trecho, ha uma referéncia a Isaias
58.11, mas com inovagdes importantes na linguagem, especialmente nas expressoes em questao.

Ha uma pequena lacuna ilegivel entre “todo(s)” e a continuagdo, mas nao deveria conter nada além da
continuagdo do sintagma iniciado. A reconstru¢ao poderia ser algo como “todos os homens” ou “todos
os teus homens”.

Hannah Harrington, que, em seu estudo, esta mais diretamente interessada no tema da purificagdo, observa,
a partir desse mesmo trecho, que “metaforicamente, as palavras de Deus sdo aguas purificadoras para a
alma seca” (HARRINGTON, 2011, p. 132).

Charlesworth reconhece nessa semelhanga um motivo para se pensar em dependéncia do Evangelho de
Jodo para com os responsaveis pelos MMM. O autor ressalta que, em Jodo e nesses escritos, a expressao
“agua viva” denota uma salvacdo escatologica, enquanto, na Biblia Hebraica e nos escritos rabinicos, ha
simplesmente o sentido de “agua corrente” ou “fresca”. Somente nos MMM e em Jo@o, a expressdo seria
tomada como um termo técnico, que significaria realmente “agua viva”. (E a forma como Charlesworth
se refere ao fendmeno que eu interpreto neste estudo como um aproveitamento da polissemia de um dos
termos do sintagma na construcao do sentido mais profundo para uma expressao de uso comum com um
sentido literal concreto.) (CHARLESWORTH, James H. A Study in Shared Symbolism and Language:
The Qumran Community and the Johannine Community. In: . The Bible and the Dead Sea Scrolls.
Waco, Texas: Baylor University Press, 2006. v. 3: The Scrolls and Christian Origins, p. 138-139).

S
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Permanece uma questao: Quem canta esse hino? O sujeito gramatical € singular.
Isso pode sugerir (sem atestar) que uma figura especial estaria implicada. Muitos estu-
diosos entendem que a voz em muitos dos hinos em 1QH?* seria do Mestre de Justi¢a®,
figura presente em outros textos dos MMM e que se entende como dotada de conhe-
cimento especial. Como Jesus se coloca como origem das aguas viventes que oferece,
também na comunidade que produziu o hino, alguém especifico teria a fonte.”!

Isso parece coerente com a outra ocorréncia da expressdo “aguas vivas” espe-
cialmente relevante encontrada nos MMM. Ela figura em CD-B, que traz uma copia
do Documento de Damasco®. O trecho que nos interessa conclui uma palavra de
julgamento contra aqueles que rejeitam os preceitos de Deus. Trata-se de um adendo,
que procura enfatizar a perdicdo daqueles que, uma vez tendo participado do grupo
responsavel pelo documento, o abandonam:

Assim, todos os homens que se achegaram a nova alianga (7w7n7 *722) na terra de
Damasco, mas se voltaram, trairam e se desviaram do pogo de dguas vivas (2°n K2
1), estes ndo serdo contados na assembleia do povo, nem serdo inscritos em suas
listas. (CD-B XIX)

Se o sentido metaférico atribuido as “aguas vivas” em 1QH?* esta em vista
também nesse trecho do Documento de Damasco, o que me parece certo, temos aqui
uma relagdo proxima entre a nova alianga (como entendida por aquela comunidade)
e uma fonte especifica de ensino, detentora da revelagdo, isto €, de “seu proprio en-
tendimento da Escritura”*. Afastar-se dessa fonte especifica significa apostatar-se, e
encontrar-se a deriva, sem parte naquilo que o ensino oferece.

Cotejo e reflexao

Mesmo sem se ocupar com detalhes, o leitor podera suspeitar de semelhangas
entre o que ai se propde e um conhecido didlogo no qual Jesus, abandonado por mui-
tos apds um discurso duro de se ouvir (ckAnpog), pergunta a seus discipulos se eles
também querem partir. Pedro responde: “Senhor, para junto de quem iremos? Tens pa-

20 Cf. ELLEDGE, C. D. The Bible and the Dead Sea Scrolls. Atlanta: SBL, 2005. p. 83. Ainda recentemente,
estudos pontuais sobre 1QH* tém considerado como plausivel essa hipotese, como, por exemplo NUNEZ,
César Carbullanca. ;Una teologia del martirio en 1QH* y 4Q491c? Aportes para la comprension de la
cristologia del Hijo del hombre joanico. In: Veritas, n. 25, p. 119-131, septiembre 2011.

Embora a individualidade da identidade do dono da voz nesse hino favorega a hipotese que construo, nao
dependo inteiramente dela. Ainda que nao seja o Mestre de Justica, um individuo histérico especifico
e Unico, a cantar para a comunidade, ¢ certo que o texto aponta para uma “fonte” historica especifica,
geografica e ideologicamente relacionada com o grupo sectario que faz uso liturgico do canto.

O documento ja era conhecido desde antes da descoberta dos MMM, uma vez que havia sido encontrado
também na Geniza do Cairo. Sua presenga nos MMM, contudo, ndo ¢ sem importancia. Além de contribuir
com mais um testemunho do texto, atesta a importancia e a antiguidade do documento.

A imagem evocada lembra Jeremias 2.13 e 7.13. O vocabulario utilizado na construgao, contudo, nao ¢
substancialmente aproximado.

HARRINGTON, 2011, p. 133.
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lavras de vida eterna, e nés confiamos e reconhecemos que tu és o santo de Deus!”*
(Jo 6.68). O apdstolo reconhece Jesus como fonte do ensino que outorga a vida eterna,
e o status especialissimo desse mestre. Ao declarar isso, ele ndo somente afirma algo
a respeito de Jesus, mas também nega esse valor a outras propostas. Ele rejeita, por-
tanto, consciente ou ndo, a delimita¢do do Documento de Damasco, reconhecendo em
Jesus, e ndo em outro qualquer, a fonte das aguas vivas.

Ha algo mais a ser dito nessa comparagdo. Embora Jesus seja reconhecido por
Pedro como a fonte por exceléncia, ¢ ele mesmo se apresente assim a samaritana,
acrescenta-se uma novidade que o diferencia radicalmente do que se percebe nos tex-
tos transmitidos nos MMM. A “agua viva”, isto ¢, a “dgua corrente”, que ¢ o ensino
que sai de sua boca, quando recebida pelo ouvinte, pode produzir também nele uma
fonte. Ou seja, aquele ou aquela que era simplesmente um receptor do ensino, passa a
ser também emissor. A fonte original é Uinica, mas a centralidade geografica, espacial
ou mesmo cultural se vé perturbada pelo fato de que essa fonte nao produz mera agua,
mas agua que se torna novas fontes. E fica marcada a radicalidade dessa descentraliza-
¢éo pelo fato de que uma mulher samaritana® poderia ter a fonte dentro de si, confor-
me Jodo Crisostomo, demonstrando “a¢des apostolicas” (dnoctorkd npdypate — PG
59, col. 184). A salvagao viria originalmente dos judeus, mas nao fluiria somente dos
judeus.”” As fronteiras se romperiam.

3 kopte, TpOG Tiva dmekevoopeda; pripota (ofig aioviov Exelg.

O leitor deve se lembrar da muito conhecida querela dos judeus contra os samaritanos. Preciso, contudo,
fazer uma breve observagao a respeito. De fato, judeus ndo toleravam os samaritanos e nao os entendiam
como povo de Deus, embora também ndo os colocassem facil e simplesmente como gentios. Havia
certa ambivaléncia incomoda, refletida tanto na Mishnah quanto em Josefo (cf. FELDMAN, Louis H.
Josephu’s Attitude Toward the Samaritans: A Study in Ambivalence. In: MOR, Menachem (Ed.). Jewish
Sects, Religious Movements, and Political Parties. Omaha, Nebraska: Creighton University Press, 1992.
p. 23-45). Os samaritanos, por outro lado, se entendiam como o verdadeiro povo de Deus, afirmando-se
como o auténtico Israel, e excluindo os judeus dessa nog¢do (cf. SCHORCH, Stefan. The Construction
of Samari(t)an Identity from the Inside and from the Outside. In: ALBERTZ, Rainer; WOHRLE, Jakob
(ed.). Between Cooperation and Hostility: Multiple Identities in Ancient Judaism and the Interaction with
Foreign Powers. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013. p. 135-149). O que os judeus liam em 1 Reis
17 sobre a origem dos samaritanos era ignorado por esses ltimos. S6 consideravam (e s6 consideram ainda
hoje) a Tora (com algumas pequenas diferengas, sobretudo no que diz respeito ao lugar do Templo) como
texto sagrado (cf. BLANC, Luis Fernando Giron. La version samaritana del Pentateuco. In: ‘//u. Revista
de Ciencias de las Religiones, Anejo VII, 2002. p. 75-82). Agora, ¢ importante o fato de que ndo se pode
dizer simplesmente que os judeus oprimiam os samaritanos. Os samaritanos formavam um grupo étnico
enorme. Havia, inclusive, uma didspora samaritana, com sinagogas em diversas cidades. E esse grande
grupo populacional também se mostrava arredio contra os judeus. De certa forma, pode-se dizer que os
oprimidos também oprimiam. Um exemplo disso esta na ocorréncia de assassinatos de judeus galileus
que cruzavam a Samaria rumo a Jerusalém (cf. 4.J. 20,118). Esse fato ndo deve diminuir a tensdo e o
carater inusitado do didlogo entre Jesus e a samaritana, nem o carater inovador do que Jesus anuncia pela
metafora das aguas vivas. Pelo contrario, podemos perceber Jesus nao s6 anulando uma opressao feita
pelo seu lado, mas superando todo um conflito que também tem incidéncias contra seu lado.

Inclusive porque os judeus seguidores de Jesus sdo, por si mesmos, tdo inabeis quanto a samaritana. Eles
vao e voltam da cidade, como ela também, mas ndo proclamam o nome de seu mestre, como ela faz; eles
ndo se arriscam a interpelar Jesus, enquanto ela sim (Jo 4.27); eles, assim como ela, t€m dificuldades para
entender a linguagem de Jesus além do sentido literal (Jo 4.31-34) (cf. CUVILLIER, Elian. La figure des
disciples en Jean 4. In: New Testament Studies, v. 42, p. 252-253, 1996). Essa constata¢do deveria fazer
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Nzo ha, portanto, centralizagdo definitiva. E algo nesse sentido que o Novo
Testamento sugere acontecer apds narrar morte, ressurreicdo e assungdo de Jesus.
Conforme o relato de Atos, surge uma profusdo de novas fontes sendo geradas a partir
das fontes deixadas por Jesus em seus discipulos. O ensino produz “ensinadores”.

Essa diferenca justificaria a descentralizagdo do movimento levado adiante
pelos discipulos de Jesus, o qual se deu a conhecer como o caminho (1] 660g), ¢ sua
expansdo, em contraste com o carater centralizador, estrito e sectario da comunidade
de Qumran e de outros grupos semelhantes.?

Outra semelhanga notavel reside no fato de que, tanto no evangelho quanto nos
MMM, o simbolo da agua esta presente ndo somente como discurso ou ensino, mas
também, e quantitativamente mais inclusive, como elemento de purificagdo. Seria,
pois, recomendavel que se pensasse a respeito da relagdo entre as “aguas correntes”
discursivas e as aguas dos banhos rituais. Nao ha espaco aqui para refletir sobre isso
de forma minuciosa. Apenas sugiro a possibilidade de que encontremos alguma rela-
¢do na resposta de Jesus a questdo do culto correto levantada pela samaritana. A per-
gunta sobre o culto em Geresim ou Jerusalém ¢ ensejo para que o nazareno fale sobre
algo mais profundo: o culto em espirito ¢ em verdade a um Deus que ¢ espirito (Jo
4.23-24). Ora, ¢ possivel que o discurso esteja para a agua da purificacdo ritual como o
culto espiritual e mais profundamente verdadeiro esta para o culto ritual.*” Uma coisa,
portanto, ndo eliminaria a outra, mas seria sua realidade mais radical.

Consideracdes finais

Este estudo propos, com argumentos fundamentados em fontes textuais anti-

gas, um entendimento da metafora (ou alegoria) das “aguas correntes/vivas” construi-
da por Jesus no Evangelho segundo Jodo. A aproximagdo da expressdo a outras asse-

o leitor, judeu ou ndo, desconfiar de sua capacidade e, assim, esperar mais confiadamente na dindmica do
Espirito e da “agua vivente” apresentada por Jesus no trecho.

Nao obstante, essa diferenca que pode parecer favoravel ao cristianismo nao deveria iludir os adeptos da
igreja subsequente. Pelo contrario, com alguma sinceridade na reflexdo, é possivel que se reconheca que
nem sempre (ou, talvez, quase nunca) a igreja soube lidar com essa dindmica. O impeto de centralizacao,
controle e estrutura¢do bem definida ndo consegue se harmonizar facilmente com o que Jesus oferece aos
seus discipulos. De alguma forma, as institui¢des cristas estariam mais confortaveis com um Mestre de
Justica do que com um Messias que vai para a cruz, e, cumprindo uma profecia, faz derramar seu Espirito
sobre toda carne (J1 2.28; At 2.17).

Harrington percebe tanto no evangelho quanto nos MMM uma relagdo entre a purificagdo e a revelagao
de conhecimento. Os sectarios de Qumran valorizariam o banho ritual antes do estudo da Tora. Quanto
ao evangelho joanino, a autora menciona passagens que deliberadamente associam a purificagdo com o
discurso em si (Jo 15.3; 17.17). Ela conclui: “Os sectarios de Qumran e o autor do Quarto Evangelho
discordariam a respeito do papel de Jesus, mas eles certamente compartilhariam uma base comum na
performance da purificagdo ritual para a recepgao da revelagdo divina” (HARRINGTON, 2011, p. 134).
Ainda que perspicaz nas referéncias, parece-me que a conclusdo desconsidera um detalhe significativo:
os versiculos mencionados ndo associam diretamente a purificagdo com agua a uma preparagao para uma
revelagdo posterior, mas falam de uma revelagdo que purifica. Ha aspectos ainda a serem pensados, e
talvez ndo somente do lado joanino da comparagao.
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melhadas na Biblia Hebraica e o recurso a textos gregos cronologicamente proximos
do texto joanino demonstraram que, com “aguas vivas”, indica-se, no sentido literal, a
imagem de dgua corrente, que, no sentido mais profundo, representa um discurso ou
ensinamento oferecido por palavras.

Além disso, a reflexdo deixou clara a pertinéncia de se comparar o discurso
do evangelho com textos dos MMM, documentos que revelam dados de um universo
discursivo bem proximo daquele da enunciag@o dos discursos de Jesus e da redacao
do texto neotestamentario. Essa comparag@o esclareceu e corroborou, por proximida-
de, o sentido proposto para a expressdo “aguas vivas” utilizada por Jesus. Por outro
lado, por contraste, langou Iuz sobre certo aspecto da rica dinamica das “aguas vivas”
na proposta de Jesus. Trata-se da descentralizagdo da func¢do do testemunho e do fazer
discipulos, algo perceptivel nos primérdios do Caminho conforme o relato de Atos.
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Resumo: O presente trabalho tem por objetivo trazer reflexdes sobre a realidade do Ensino
Religioso no estado do Amapa, bem como a proposta de criagdo do primeiro curso de
licenciatura em Ciéncia da Religido no estado. Trata-se do resultado de um estudo
exploratorio, de natureza qualitativa, que adotou a pesquisa bibliografica e a analise
documental como forma de investigacdo. No primeiro momento, abordamos os desafios e
as dificuldades da formagdo de professores/as de Ensino Religioso no estado. Em seguida,
apresentamos uma analise sucinta da proposta de cria¢do do curso de licenciatura em Ciéncia
da Religido pela Universidade Federal do Amapa (UNIFAP), levando em consideragdo o
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A realidade do Ensino Religioso no estado do Amapa

histérico da proposta, seus objetivos, concepcdo epistemologica, dificuldades encontradas
¢ a importancia desse curso para a sociedade amapaense.
Palavras-chaves: Ciéncia da Religido. Ensino Religioso. Religido e Educag@o. Amapa.

Abstract: This work aims to bring reflections on the reality of Religious Education in
the state of Amapa and the proposal of creating the first Bachelor of Religious Studies in
the state. This is the result of an exploratory study, of qualitative nature, which adopted
the literature search and document analysis as a form of research. At first, we discuss
the challenges and difficulties of teachers of religious education in the state. Next, we
present a brief analysis of proposal for creating a Bachelor of Religious Studies at the
Federal University of Amapa (UNIFAP), taking into consideration the history of the
proposal, its objectives, epistemological conception, difficulties, and the importance of
this course to the Amapa society.

Keywords: Religious Studies. Religious Education. Religion and Education. Amapa.

Consideracoes iniciais

Percebemos uma imensa diversidade religiosa no estado do Amapa. Andando
pelas ruas dos centros urbanos dos municipios amapaenses, deparamo-nos com tem-
plos evangélicos, igrejas catélicas, centros esotéricos, instituigdes espiritas e organi-
zagdes de religides de matriz africana, repletos de pessoas que buscam respostas para
suas necessidades cotidianas.®

Os veiculos de comunicag@o da sociedade amapaense tornaram-se alvos pre-
diletos das liderangas religiosas. Ndo sdo raras as vezes em que, vendo um canal de
televisdo, abrindo um jornal, navegando na internet ou sintonizando uma determinada
emissora de radio, encontramos uma exaustiva e extensa programagao religiosa com
0 objetivo de angariar mais fi¢is. Com promessas de curas, milagres, ensinos doutri-
narios, libertagdes e, sobretudo, ascensdo financeira e social, as programagdes reli-
giosas, principalmente as pentecostais, ocupam horarios até entdo impensaveis para
o telespectador.®

No campo caritativo, existem iniciativas filantropicas que, em nome de um
ethos religioso, praticam obras sociais. Podemos citar, como exemplo, o trabalho com
dependentes quimicos e/ou na recuperagdo de alcoolatras, a ajuda financeira a men-

De acordo com os dados do IBGE de 2010 sobre o panorama religioso da populagio do estado do Ama-
pa, 63,5% se identificam com o catolicismo; 28% evangélicos; 5,5% sem religido; 0,4% espiritas; 0,1%
religides afro-brasileiras e 2,3% outras religides. Percebemos que existe um pluralismo cristdo na sociedade
amapaense (SOUZA, André Ricardo. Pluralismo Cristao Brasileiro. Caminhos, Goiania, v. 10, n. 1, p.
129-141, jan./jun. 2012. Disponivel em: <http://seer.ucg.br/index.php/caminhos/article/view/1953/1218>.
Acesso em: 05 jan. 2016.).

REIS, Marcos Vinicius de Freitas; CARMO, Arielson Teixeira do. O campo religioso amapaense: Uma
analise a partir do Censo do IBGE de 2000 e 2010. Observatorio da Religido, Belém-PA, v. 2, n. 02,
p. 175-197, jun./dez. 2015. Disponivel em: <http://paginas.uepa.br/seer/index.php/Religiao/article/
view/834/595>. Acesso em: 04 jun. 2016.
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digos, familias carentes e instituigdes sociais, os trabalhos voluntarios desenvolvidos
em hospitais, presidios, creches e escolas, dentre outros.”

O mercado editorial tem-se surpreendido com o elevado numero de vendagens
de livros que fornecem conselhos e conforto espiritual para os problemas da humani-
dade, a exemplo de produgdes no campo da autoajuda ou, até mesmo, em publicagdes
catodlicas (livros do Padre Jonas) e evangélicas (Edir Macedo). No campo fonografico,
grupos gospel e padres cantores fazem apresentagdes musicais em eventos religiosos
no Amapa arrebanhando milhares de fas, dentre eles, estdo: padre Marcelo Rossi,
padre Fabio de Mello, Diante do Trono, Aline Barros, Oficina G3 ¢ Toque no Altar,
entre outros/as.®

Enfim, o estado do Amapa parece nunca ter presenciado tamanha oferta de
praticas religiosas no cotidiano das pessoas, e isso tem despertado cada vez mais inte-
resse de pesquisadores/as ¢ das diversas areas das ciéncias humanas a se debrugarem
sobre a tematica, para entender como o fendmeno religioso tem afetado a organizacao
das institui¢des sociais ¢ a vida das pessoas.

Nas escolas, também percebemos a pluralidade religiosa, pois alunos/as, pro-
fessores/as, diretores/as, secretarios/as e demais funcionarios/as sdo vinculados/as as
mais diferentes confissdes religiosas, por isso sdo comuns a execucdo de cancdes
religiosas nos intervalos, o uso de vestimentas que os identificam com alguma insti-
tuicdo religiosa, além de situagdes de intolerancia religiosa vivenciadas no cotidiano
dos estabelecimentos de ensino no estado do Amapa. Perante essa realidade, o sistema
educacional religioso precisa lidar com esse contexto pluralista, pois a formagdo do-
cente e a metodologia abordada em sala precisam promover a tolerancia entre os/as
alunos/as e evitar qualquer manifesta¢do proselitista.®

Nesse intuito, a Universidade Federal do Amapa (UNIFAP) propde a criagdo
do Curso de Licenciatura em Ciéncia da Religido e, em parceria com a Secretaria de
Educagao do Estado do Amapa (SEED), discutir a elaboracdo de projetos que contri-
buam para uma boa formagao de docentes de Ensino Religioso.

Assim, este trabalho tem por objetivo trazer uma reflexdo sobre a realidade do
Ensino Religioso no estado do Amapa. Trata-se do resultado de um estudo explorato-
rio, de natureza qualitativa, que adotou a pesquisa bibliografica ¢ a analise documental
como forma de investiga¢ao. Na primeira parte deste trabalho serdo abordados os de-
safios da formagao de professores/as de Ensino Religioso no estado. Em seguida, sera
apresentada uma analise da proposta da criagdo do Curso de Licenciatura em Ciéncia

7 REIS; CARMO, 2015.

8 REIS; CARMO, 2015.

° Sobre a pluralidade religiosa nas escolas publicas no estado do Amapa, as pesquisas de Custodio (2012,
2013, 2014, 2015, 2016) apontam que embora exista todo um marco legal que garante a liberdade e a
pluralidade religiosa no espago escolar, tém-se percebido, na educagdo publica amapaense, muitos pro-
fissionais sem qualificagdo especifica, habilidade e/ou vontade em reconhecer e respeitar as diferengas
ou crengas religiosas, em especial no curriculo do componente Ensino Religioso. Acreditamos que a
intolerancia religiosa ndo deve se fazer presente nas escolas nem em qualquer outro espago social, pois
¢ uma pratica discriminatoria e exclusiva. Assim é importante promover, no espago escolar, discussdes
que contextualizem o exercicio de cidadania e o dialogo com o diferente.
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da Religido pela UNIFAP, levando em considerag@o o historico da proposta, seus ob-
jetivos, concepgdo epistemologica, suas dificuldades e a importancia desse curso para
a sociedade amapaense.

Formacao de professores/as de Ensino Religioso no Amapa: desafios
e perspectivas

A questdo do Ensino Religioso esta relacionada a evolug@o historica da edu-
cacdo ¢ a legislacdo normativa sobre a formagdo docente. O presente topico discute e
analisa a experiéncia de formagao de professores/as de Ensino Religioso no estado do
Amapa. Nao se discute se esse ensino deve ou ndo estar na escola publica, embora a
questdo seja subjacente. Partimos do ponto que esta definido na legislagao e, portanto,
pressupde professores/as habilitados/as para isso.

Refletir sobre a formag@o de professores/as ¢ de profissionais da educacdo na
atual sociedade ¢ da maior importancia e urgéncia. O enfrentamento dos problemas
existentes na sua formagdo, na qual a articulagdo entre a técnica, o conhecimento ¢ a
analise critica precisam ser elementos presentes e imbricados, com vistas a preparar
professores/as que sejam formadores/as de cidaddos, considerados pessoas autono-
mas, capazes de selecionar, identificar e analisar informagdes, em interagdo social, a
fim de construir um juizo critico.'

Para a legislacdo vigente, o Ensino Religioso compde a grade curricular da
escola e requer professores/as habilitados/as e competentes. Essas condigdes impoem
novas exigéncias a esse ensino no curriculo escolar ¢ ampliam-se os requisitos do
profissional que podera atuar nessa area do conhecimento. Somos conhecedores/as
que, na histdria da educagdo brasileira, a formagdo desse profissional foi marcada por
avangos e retrocessos que nem sempre corresponderam aos anseios da sociedade. An-
tonio Novoa ja enfatizava que “ndo ha ensino de qualidade, nem reforma educativa,
nem inovacdo pedagogica, sem uma adequada formagdo de professores™'.

O Ensino Religioso ¢ a formagdo de professores/as significam a possibilidade
de uma nova forma de se educar para a diversidade cultural religiosa da humani-
dade, assim como o auxilio na promog¢ao da dignidade, do respeito e da liberdade
individual, em clima de dialogo. Cada vez mais investigadores/as e pesquisadores/as
passam a se dedicar ao estudo do Ensino Religioso e a colaborar na constru¢do de uma
epistemologia propria a disciplina que, a partir de 1997, passou a responsabilidade do
estado e ndo mais de religides, igrejas ou grupos religiosos.

Segundo Lurdes Caron, a Constituicdo Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes
¢ Bases da Educacao Nacional (LDBEN) de 1996 normatizam o Ensino Religioso no
sistema nacional de ensino. A despeito da polémica em torno da questdo, o Estado

10 CUSTODIO, Elivaldo Serrio. Politicas publicas e direito ambiental cultural: as religides de matrizes
africanas no curriculo escolar no Amapa. 2014. 198f. Dissertagdo (Mestrado em Direito Ambiental e
Politicas Ptblicas) — Universidade Federal do Amapa, Macapa, 2014. p. 420.

' NOVOA, Anténio. Os professores e a sua formagdo. Lisboa: Dom Quixote, 1992. p. 9.
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deve estabelecer, segundo as normas constitucionais, a politica de Ensino Religioso e,
portanto, a politica de formagao de profissionais para essa disciplina escolar.'

O Estado, ao legislar sobre esse componente curricular, delega aos sistemas
estaduais e municipais a incumbéncia de introduzir o Ensino Religioso no ensino
regular, ordenando a atividade dos docentes em carater temporario ou via concurso'*
de acesso ao quadro regular de magistério publico. Na atual conjuntura, a Unido e os
estados deixaram a formagao de professores/as, bem como o contetido do Ensino Re-
ligioso, por vezes, ao encargo de entidades religiosas, civis e/ou educacionais.

E urgente repensar politicas para a formagio de professores/as, pois a transfor-
magcao da escola frente as exigéncias impostas pela globalizacdo, pela reestruturagio
produtiva, pelas politicas educacionais ¢ sociedade depende em grande parte da habi-
litagdo, qualificacdo e competéncia dos/as professores/as.

O atual momento historico da educag@o brasileira, marcado por inquietagdes,
indagagdes e indefini¢des politicas desafia a educag@o que privilegie o ser humano de
forma plena. Para tanto precisa-se de uma efetiva qualificagdo de professores/as, pois
as mudangas curriculares exigem habilitagdo e competéncia dos profissionais da edu-
cacdo. E essa formagdo processa-se em articulagdo com a reflexdo sobre as praticas.

A formagao ndo se constrdi por acumulagdo (de cursos, de conhecimentos ou técnicas),
mas sim através de um trabalho de reflexibilidade critica sobre as praticas e de (re)
construgao permanente de uma identidade pessoal. Por isso ¢ tdo importante investir na
pessoa ¢ dar um estatuto ao saber da experiéncia.'

Nos ultimos vinte anos, no meio universitario e nas associagoes de docentes, a
discussao a respeito da melhoria da formagao de professores/as de todos os niveis de
ensino vem sendo ampliada, pois estd relacionada aos contextos sociopolitico, eco-
némico e cultural da sociedade contemporanea. Assim, pensar na profissionalizagdo
do/a professor/a ¢ pensar na especificidade que a profissdo envolve, a considerar que
o/a professor/a precisa adquirir seus conhecimentos, colocando-os em pratica, isto é,
ser capaz de refletir e avaliar sua propria agao, ser critico, pragmatico, ser responsavel
e participativo, a0 mesmo tempo ser autonomo em suas agoes, saber trabalhar e pro-
duzir coletivamente.

CARON, Lurdes. Politicas e Praticas Curriculares: Formagdo de professores de Ensino Religioso.
Tese (Doutorado em Educagdo: curriculo) — Pontificia Universidade Catolica de Sdo Paulo — PUC-SP,
Sao Paulo, 2007. 354p. Disponivel em: <http://www.sapientia.pucsp.br/tde_arquivos/11/TDE-2008-01-
03T06:54:247-4689/Publico/Lurdes%20Caron%20desp%20(sem%200%20anex0%203).pdf>. Acesso
em: 08 jun. 2014.

Entende-se por Admitidos/as em Carater Temporario (ACT), a admissdo de professores/as realizada pelo
estado, normalmente no inicio do ano, encerrando-se no final do ano em exercicio. Enquanto ndo tiver
o/a professor/a habilitado/a na area, o/a docente pode-se inscrever para ser admitido como ACT. Essa
situagdo ¢é para todos os componentes do curriculo escolar.

O estado e/ou municipio, segundo a legislacdo pertinente, possibilita a docentes de Ensino Religioso, por
meio de concurso, ter acesso ao Quadro do Magistério Publico.

5 NOVOA, 1992, p. 25.

b}
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Para Lurdes Caron'® e Sérgio Rogério Azevedo Junqueira'’, a formagdo de
docentes'® para o Ensino Religioso no Brasil, até a década de 1990, era orientada
pelas denominagdes religiosas cristds. Existem experiéncias sobre essa formagao ser
desenvolvida em parceria e/ou articulagao entre denominagdes religiosas, sistemas de
ensino e institui¢cdes de ensino superior (IES).

A partir de 1997, o Ensino Religioso brasileiro passou por mudanga de para-
digma, com a Lei n° 9.475, de 22 de julho de 1997, que deu nova redag@o ao artigo
33 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabeleceu as Diretrizes ¢ Bases
da Educagdo Nacional. Por essa lei ¢ atribuida aos sistemas de ensino a admisséo,
a habilitagdo ¢ a capacitagdo do/a docente de Ensino Religioso. A partir de entdo a
formagdo de professores/as para o Ensino Religioso configura-se nos mais distintos
segmentos do ensino superior: graduagdo, pos-graduacdo — especializa¢ao; programas
de mestrado e doutorados — livres."’

Entre os principais responsaveis pela atualizagdo desses/as professores/as es-
tao os sistemas de ensino municipal e estadual, por meio de encontros, cursos ¢ outros
eventos realizados em diferentes regides, de forma presencial ¢/ou a distancia. No
entanto, existem estados que ainda ndo encontraram um caminho que permita chegar
aos tramites normais para estabelecer politicas de formacéao, que, por meio de cursos
de licenciatura plena, oferegam a habilitagdo para o/a professor/a em Ensino Religioso
¢ a consequente efetivagdo desse profissional no quadro do magistério publico, na
area de sua atuagao.

Com relagdo a legislagdo, ¢ crescente o numero de secretarias estaduais e mu-
nicipais que estdo organizando o Ensino Religioso quanto a estrutura, concepgao,
formagdo e admissdo de professores/as, mediante leis, decretos, resolugdes, pareceres
e portarias. Em se tratando especificamente do estado do Amapa, segundo nossas
pesquisas, de acordo com os dados no sitio do Ministério da Educag¢do (MEC) até o
ano de 2011, ndo havia cursos de licenciatura cadastrados para formar o/a professor/a
do Ensino Religioso no Amapa. Existiam apenas cursos de bacharéis, cursos livres,
de extensdo ou de especializa¢do para complementar a formacao de professores/as de
outras areas no campo do Ensino Religioso. E, em consequéncia disso, o processo de
formagao do/a professor/a de Ensino Religioso no estado do Amapa era deficitario.?

® CARON, Lurdes. Entre Conquistas e Concessoes: uma experiéncia ecuménica em educagdo religiosa

escolar. Sao Leopoldo: Sinodal, 1997.

7 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. O processo de escolarizagdo do Ensino religioso no Brasil.
Petropolis: Vozes, 2002.

8 Ver pesquisas de CARON, Lurdes. Politicas publicas para a formagdo de professores para a educagdo
basica. In: JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo; OLIVEIRA, Lilian Blanck (Orgs.). Ensino Religio-
so: memorias e perspectivas. Curitiba: Champagnat, 2005. p. 99-117; CARON, Lurdes. Experiéncias e
propostas de educagao continuada. 1 Forum de Ensino Religioso. Secretaria de Educagio e Cultura e
Faculdade Catoélica de Tocantins, 2005. p. 19-20.

19 Ver pesquisa de JUNQUEIRA, Sergio et al. Formagdo do professor de ensino religioso: uma realidade
desafiadora no Brasil. 2006. Disponivel em: <http://www.pucpr.br/eventos/educere/educere2006/anaisE-
vento/docs/CI-041-TC.pdf>. Acesso em: 10 jun. 2014

2 CUSTODIO, Elivaldo Serrdo. Formagio de professores de ensino religioso no Amapa. In: SEMINARIO
NACIONALDE FORMACAO DE PROFESSORES PARA O ENSINO RELIGIOSO, 12.,2012, Manaus.
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Em recente pesquisa no portal do MEC, em julho de 2016, constatamos que até
o presente momento também ndo ha avangos de cadastramento ¢/ou reconhecimento
de cursos de licenciatura em Ensino Religioso no estado do Amapa. De acordo com
nossa pesquisa, a maioria dos/as professores/as efetivos/as e/ou contratados/as pela
SEED/AP nio possui formagao especifica para atuar no componente Ensino Religioso
Escolar (6° ao 9° ano do ensino fundamental), sendo muitos/as desses/as profissionais
das areas de Teologia, Pedagogia, Historia, Sociologia e/ou Filosofia.

Em trecho de entrevista com a representante da Unidade de Cadastro (UCAD)
da SEED/AP, Elivaldo Serrdo Custddio destaca que: “antigamente como o estado
ndo oferecia essa qualificacdo especifica, os servidores eram lotados nas disciplinas
que tinham afinidade”. Essa afirmagdo demonstra, no minimo, um descaso com a
educagio publica, pois percebemos que as autoridades governamentais no Amapa nao
observam o que rege a lei maior (Lei n® 9.475/1997, que deu nova redagdo ao Art. 33
da Lei n° 9.394/1996).%!

A presenga do Ensino Religioso nas escolas da rede publica estd envolta em
um amplo conjunto de polémicas por parte de pessoas que desconhecem a verdadeira
identidade tanto dessa disciplina quanto do papel de seus/suas professores/as. Mesmo
assim, a disponibilizacdo dela na grade curricular ¢ garantida por lei, pois a liberdade
de pensamento ¢ uma garantia constitucional.*?

Nesse sentido, o estado do Amapa, no ano de 2006, promulgou a Resolugio n°
14/2006—CEE/AP?, para normatizar esse ensino no estado. De acordo com o artigo 4
da Resolugdo n° 14/2006—CEE/AP, fica estabelecido que:

[...] O Ensino Religioso sera ministrado: b) De 5* a 8* Série: Por professor Licenciado
Pleno ou Especialista em Ensino Religioso/Ciéncia da Religido/Educagio Religiosa. §
1°. Compete a Secretaria Estadual de Educag@o, para os fins dispostos nesta Resolugao,
planejar, executar, acompanhar e avaliar o processo de capacitagdo e habilitacdo do
professor de Ensino Religioso nas escolas publicas do ensino fundamental integrantes
do Sistema Estadual de Ensino. [...] § 3°. A Secretaria Estadual de Educag@o promovera
no prazo maximo de 06 (seis) anos a habilitagdo dos professores que atuam no Ensino
Religioso sem a formagdo adequada, como forma de valorizagdo da docéncia no Ensino
Religioso [...J*.

A LDBEN estabelece que a habilitagdo dos/as professores/as seja de compe-
téncia dos estados da federacdo. Mas a oferta de cursos para a formacao de professor/a
de Ensino Religioso ainda ndo atende a crescente demanda. Em alguns estados, como

Anais... Florianopolis: Fonaper, 2012, p. 424. Disponivel em: <www.gper.com.br/biblioteca_download.
php?arquivold=880>. Acesso em: 20 jul. 2014.

21 CUSTODIO, 2012, p. 425.

2 CUSTODIO, 2012, p. 425.

2 AResolugdo de n® 14 de 15/03/2006 foi assinada pelo professor Paulo Fernando Batista Guerra. Na época,
presidente do Conselho Estadual de Educagao do Amapa (CEE-AP), Decreto n°® 2523/2004.

2 BRASIL. Resolugdo n° 14/2006. Conselho Estadual de Educagdao/AP. Macapa, 12 de fevereiro de 2006.
Disponivel em: <www.gper.com.br/biblioteca_download.php?arquivold=136>. Acesso em: 20 jul. 2014.
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no Amapa, mesmo com a realizagdo de concurso publico, monitores/as e/ou licencia-
dos/as em outras areas sdo contratados/as para suprir caréncias.

A SEED/AP, até a presente data, vem apresentando dificuldade em seu quadro
docente para o Ensino Religioso, principalmente para os anos finais do ensino funda-
mental. Em nossas pesquisas, observamos que, nos ultimos anos, nessa area especifica
de conhecimento, o governo do Amapa nio tem observado as diretrizes legais que
regem o magistério para os anos finais desse nivel de ensino em que esta prevista a
formagdo de docente habilitado em curso de licenciatura plena, reafirmado no artigo
4 da Resolugdo n° 14/2006-CEE/AP.

Vale ressaltar que o governo do estado do Amapa, até o presente momento, ndo
adotou nenhuma politica publica de formagao inicial ou continuada para professores/
as de Ensino Religioso. Segundo ainda nossa pesquisa de mestrado, o governo do
estado do Amapa, por meio da SEED/AP, ndo implementou politicas publicas de for-
magao e/ou capacitagdo de professores/as de Ensino Religioso desde a promulgagio
da Resolugdo n°® 14/2006-CEE/AP, de acordo com a entrevista da representante da
Associacdo de Professores/as de Ensino Religioso do Amapa (APERAP).>

Segundo a representante da APERAP, sempre havia encontros, as segundas-
-feiras, na Arquidiocese da Igreja Catdlica de Macapa para os/as professores/as de
Ensino Religioso para partilhar experiéncia e material, elaborar plano de aula, novas
metodologias ¢ estratégias. Em uma unica reunido, chegavam a reunir até cem (100)
professores, mas infelizmente essas reunioes deixaram de acontecer desde o ano de
2010.%

Observamos ainda que, mesmo diante dessas dificuldades e/ou descaso por
parte do poder publico em relagdo a formagao de professores/as nessa area do conhe-
cimento, encontramos algumas iniciativas de institui¢des privadas que demonstra-
ram interesse em suprir essa deficiéncia no estado, como a Faculdade de Teologia e
Ciéncias Humanas (FATECH) — na cidade de Macapa/AP, credenciada e reconhecida
pelo MEC, a qual possui um Curso de Especializagdo em Ensino Religioso (360h),
presencial desde margo de 2011, e o Instituto Brasileiro de P6s-Graduagao e Extensao
(IBPEX), que oferece Especializagdo em Metodologia do Ensino Religioso (360h)
desde 2009, na modalidade semipresencial e a distancia, entre outras instituigdes de
ensino superior que oferecem formagao especifica na modalidade a distancia.

Os cursos oferecem ferramentas metodologicas, pesquisas e capacitagdo para
a formacgao de professores/as do Ensino Religioso de escolas municipais, estaduais
ou particulares. Merece destaque, também, a Faculdade SEAMA, em Macapa/AP,
que em 2006 ofertou, na modalidade presencial, o curso de Especializagdo em Ensino
Religioso (360h), porém, apds um ano de existéncia, o curso deixou de ser oferecido
devido ao baixo indice de procura.

Ressaltamos que a FATECH, nos ultimos anos, vem se destacando no campo
educacional amapaense no que tange ao oferecimento de cursos de especializa¢do na

% CUSTODIO, 2014, p. 131.
26 CUSTODIO, 2014, p. 131.
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area do Ensino Religioso. Essa institui¢ao, no periodo de 2011 a 2015, ja capacitou
15 turmas de Especializacdo em Ensino Religioso, qualificando mais de 290 profis-
sionais, ¢ desses, mais de 120 sdo professores/as da rede publica estadual do Amapa.
Segundo ainda informagdes dessa institui¢ao, o Programa de Pos-Graduag@o em En-
sino Religioso parte do principio de que a educagdo tem como objetivo final o desen-
volvimento pleno do sujeito humano na sociedade. Nesse sentido, o Ensino Religioso
¢ concebido como uma disciplina que contribui para a formagao do ser humano e,
sobretudo, para o seu estado de realizag@o integral. Sua proposta ¢ a de repensar o
conceito de Ensino Religioso, sua pratica pedagogica, sua defini¢do de contetidos, sua
natureza ¢ metodologia, para adequar o ensino ao universo escolar, como propdem os
Parametros Curriculares Nacionais (PCNs), ¢ de forma a despertar nas futuras gera-
¢des uma visdo critica sobre o fendmeno religioso.”’

Enfim, o que entendemos em torno dessa discussao ¢ que precisamos repensar
a formacao de professores/as de Ensino Religioso no Amapa, pois ndo podemos con-
siderar essa formagio dissociada da reflexdo critica acerca de nossa realidade. E pre-
ciso refletir sobre essa dimensdo por meio de politicas publicas eficazes, bem como de
propostas curriculares, de atividades que permitam uma formagao inicial e continuada
de boa qualidade e que atenda nossas necessidades.

Proposta para a criacio da graduacio em Ciéncia da Religido no
Amapa

No dia 13 de margo de 2014, o entdo reitor da Universidade Federal do Amapa
assinou a Portaria n°® 363/2014 que permitiu o inicio dos trabalhos da Comissdao de
Elaboragdo do Projeto Politico Pedagdgico do Curso de Licenciatura em Ciéncia da
Religido.

A maioria dos/as docentes que compdem a comissdo ¢ vinculada ao grupo
de pesquisa Centro de Estudos Politicos, Religido e Sociedade (CEPRES/UNIFAP).
Os docentes sdo: Dr. Andrius Estevam Noronha, Dr. José Carlos Cariacas Romao da
Silva, Dr. Aldenor Benjamim, Dr. Marcos Vinicius de Freitas Reis, Msc. Antonio de
Almeida da Silva, Msc. Elivaldo Serrdo Custodio, Msc. Renan Marques Birro, Prof.
Msc. Fabio Py Murta de Almeida, Prof®. Esp. Lourdes Vulcao, Prof. Esp. Emanuel
Leal Lima, entre outros/as.

A proposta do curso de graduagdo apresenta as seguintes proposicdes: (a) o
aluno formado tera a habilitagdo Licenciado em Ciéncia da Religido; (b) a forma de
ingresso sera pelo Sistema de Selegdo Unificada — SISU; (c) a modalidade de ensino
sera presencial; (d) o regime de matricula por meio de crédito semestral. Anualmente,
o curso ofertaria quarenta (40) vagas ¢ as aulas aconteceriam no periodo noturno. O
turno de funcionamento da secretaria estaria estabelecido no periodo vespertino e

27 Informagdes e dados concedidos pela secretaria administrativa da FATECH em 25 de agosto de 2015.
Para maiores informagdes, ver site oficial da instituigao em: <http://faculdadefatech.com.br>.

180 Estudos Teolégicos | Sao Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 172-191 | jan./jun. 2017



A realidade do Ensino Religioso no estado do Amapa

noturno e os discentes teriam, no minimo, oito (8) semestres e, no maximo, doze (12)
semestres para integralizagio das disciplinas.

Aprovado, o curso funcionara no campus Marco Zero, situado na cidade de
Macapa, estado do Amapa, no endereco Rod. Juscelino Kubitschek, KM-02 Jardim
Marco Zero Macapa/AP, CEP 68.903-419, cujo primeiro coordenador seria o Prof. Dr.
Marcos Vinicius de Freitas Reis, com a ajuda de um servidor ptiblico no tocante aos
servicos de administracdo e secretaria, além do Nucleo Docente Estruturante (NDE)
composto pelos Prof. Msc. Antonio de Almeida Rodrigues da Silva, Prof. Dr. Andrius
Estevam Noronha, Prof. Dr. José Carlos Cariacas Romao da Silva, Prof. Msc. Renan
Marques Birro, ¢ outros/as docentes integrados/as, que seriam contratados/as por con-
curso publico para cargo efetivo com dedicagdo exclusiva de 40 horas.

A ideia da criacdo do Curso de Licenciatura em Ciéncia da Religido deu-se em
conversa com membros da APERAP. Frequentando algumas assembleias da institui-
¢do, sempre alegavam que a SEED néo investia pesadamente na formagao continuada
de professores/as de Ensino Religioso e ndo se preocupava com a formacdo de no-
vos/as docentes capacitados/as para tal habilitagdo profissional, ou seja, o estado do
Amapa carece de uma instituigdo que ofereca formagdo continua para profissionais
que desejam trabalhar com o Ensino Religioso no ensino publico ¢ privado. Logo,
a UNIFAP cumpriria esse papel promovendo ensino, pesquisa e extensao a assuntos
relativos a Ciéncia da Religido.

Nesse sentido, os/as professores/as que consigam trabalhar as diferentes matri-
zes religiosas e desenvolvam a necessidade da tolerancia religiosa entre os/as alunos/
as, captem as experiéncias culturais das religides e religiosidades locais ¢ tragam para
o ambito escolar a formacdo humanistica para os discentes. Portanto a ideia nao ¢ refor-
car a caracteristica proselitista ¢ dogmatica do Ensino Religioso nas escolas defendidas
e executadas pela Igreja Catolica e segmentos de igrejas evangélicas, € sim promover a
diversidade religiosa e o respeito entre elas e demais segmentos da sociedade.

Nas reunides do grupo de pesquisa Centro de Estudos Politicos, Religido e So-
ciedade (CEPRES/UNIFAP), ¢ consenso entre os/as docentes-membros que a implan-
tagdo da graduacdo em Ciéncia da Religido por uma instituigdo ptblica poderia ajudar
professores/as que trabalham com a questdo da religido e na formagdo de novos/as
pesquisadores/as, pois constatamos que sdo raros os estudos sobre religido no Amapa.

Outra motivacdo foi a vinda do Prof. Dr. Sérgio Rogério Azevedo Junqueira a
UNIFAP em 2014 para a participagdo de banca de defesa de dissertacdo ¢ eventos li-
gados ao curso de pds-graduagdo em Direito Ambiental e Politicas Ptiblicas. Em con-
versa com esse docente, foi-nos informado que, nos tltimos anos, houve a expansio,
no Brasil, de curso de graduacdo e pds-graduagdo em Ciéncia da Religido e Teologia,
e que isso seria uma tendéncia em nivel nacional; abrir novos cursos de licenciatura e
bacharelado no ambito da Ciéncia da Religido e a abertura desse curso no estado do
Amapa contribuiria para a formacao de profissionais qualificados e reduziria o déficit
de professores/as dessa area na regido Norte.

Com essas motivagodes, entre outras, iniciamos uma série de reunides para pen-
sar o Projeto Politico-Pedagédgico do primeiro Curso de Licenciatura em Ciéncia da
Religido do Amapa e apresenta-lo as instancias competentes da UNIFAP. Desde o
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inicio, a Pro-Reitoria de Graduagdo considerou a ideia interessante ¢ colocou-se a
disposicao para assessoria na elaboragdo do projeto.

A partir dessas motivagdes, idealizamos que os objetivos do curso consistiriam
em: (1) formar um profissional consciente de seu papel e importancia enquanto cida-
dao responsavel pela educacdo e pelo desenvolvimento de mentes criticas e criativas;
(2) contribuir para a melhoria do ensino e da pesquisa em religido, especificamente
na regido de abrangéncia da universidade; (3) formar um professor/pesquisador capaz
de inovar e buscar novos caminhos a serem seguidos em sua area de trabalho, respei-
tando, para isso, os principios éticos e legais que regem a sua profissdo; (4) habilitar
profissionais capazes de conhecer as principais vertentes teoricas que orientam as ana-
lises da religido e acompanhar os avangos metodoldgicos das ciéncias das religides
fazendo implicagdes no que tange ao Ensino Religioso em prol dos reconhecimentos
das diferentes formas religiosas; (5) habilitar o/a académico/a a perceber o espago es-
colar como um /dcus de pesquisa, na qual a reflexdo sobre a sua pratica também deve
ser constantemente investigada e repensada.

No tocante as habilitagdes e competéncias, o/a licenciado/a em Ciéncia da Re-
ligido tera as seguintes capacidades: (a) conhecer as informagdes basicas referentes as
diferentes religides nas varias tradi¢des civilizatdrias, assim como sua inter-relacdo;
(b) transitar pelas fronteiras entre as Ciéncias da Religido e outras areas do conheci-
mento; (c) capacitar para estabelecer relagdes inter-religiosas coerentes, sequenciais
ou simultaneas, entre diferentes culturas, reconhecendo a existéncia de complexas in-
jungdes de novas formas religiosas diante de diferentes ordens culturais, econdmicas,
politicas e sociais que sustentam e permitem a emergéncia de tais acontecimentos;
(d) conhecer a pluralidade de fundamentos tedricos e metodologicos que sustentam
multiplas facetas da produgao religiosa humana, evitando categorizagdes meramente
redutoras e funcionais, buscando devolver aos processos culturais-religiosos sua car-
ga de complexidade e dinamicidade; (e) perceber o papel das agdes do sujeito frente
as formas religiosas, observando como se da a relacdo entre a liberdade de esco-
lha e a determinacdo da religido; (f) acompanhar e participar do debate das religides
contemporaneas, levando em consideracdo abordagens e contribuindo para a criacdo
¢ inclusdo de novos objetos de estudo; (g) dominar os conteidos basicos que sdo
objetos de ensino — aprendizagem no ensino fundamental ¢ médio; (h) dominar os
métodos e técnicas pedagdgicas que permitem a transmissdo do conhecimento para
os diferentes niveis de ensino e percepgdo da aprendizagem como processo de cons-
trucdo de conhecimentos, habilidades e¢ valores em intera¢do com a realidade e com
os demais individuos.

Além dessas competéncias ¢ habilidades supracitadas, almejamos que nossos/
as alunos/as possam desempenhar, nas escolas, a funcdo de professores/as-pesquisa-
dores/as com o intuito de, juntamente com os/as alunos/as, elaborar conhecimento
sobre Ciéncia da Religido, lidar com o exercicio da tolerancia religiosa, saber dialogar
com outras areas do conhecimento, dentre outras competéncias.

A estrutura curricular da proposta do curso esta dividida em quatro eixos: o
primeiro eixo denomina-se Ensino Religioso, que consiste nas disciplinas pedago-
gicas do curso; o segundo eixo, denominamos tradi¢des religiosas, que versa sobre
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as teologias e as narrativas das religides; o terceiro eixo — linguagens religiosas, que
analisa a relacdo da religido com a sociedade; e, o lltimo eixo, as disciplinas de ou-
tras areas do conhecimento (Historia, Sociologia, Antropologia, dentre outras), que
denominamos de Nucleo Comum das Humanidades, ¢ mais trés disciplinas optativas
denominadas Tdpicos Tematicos.

Quadro 01: Estrutura Curricular
Eixo Tradigdes Religiosas

Ch Ch Ch

Componentes Curriculares teorica | pratica | total | Créditos
Textos e Narrativas Sagradas de Matriz Religiosa

Judaica 60 0 60 4
Textos e Narrativas Sagradas de Matriz Religiosa

Oriental e Africana 60 0 60 4
Textos e Narrativas Sagradas de Matriz do

cristianismo 60 0 60 4
Historia das Religides | 60 0 60 4
Historia das Religides 11 60 0 60 4
Religides e Religiosidades na Amazonia 60 0 60 4
Religido e Religides no Amapa 60 0 60 4
SUBTOTAL 420 |0 420 |28

Eixo Ensino Religioso — Pedagdgicas

Ch Ch Ch

Componentes Curriculares teorica | pratica | total | Créditos
Filosofia da Educagdo 60 0 60 4
Sociologia da Educagdo 60 0 60 4
Libras 75 0 75 5
Historia do Ensino Religioso no Brasil 60 0 60 4
Planejamento Educacional 75 0 75 5
POLEB — Politica e Legislagdo Educacional

Brasileira 75 0 75 5
Psicologia da Educag@o 60 0 60 4
Didatica Geral 75 0 75 5
Educacio e Relagdes Etnico-Raciais 75 0 75 5
Avaliagdo Educacional 75 0 75 5
Pratica de Ensino I 30 75 105 7
Pratica de Ensino I1 30 75 105 7
Estagio Supervisionado em Docéncia | 30 180 210 14
Estagio Supervisionado em Docéncia 11 30 180 210 14
Educagao Inclusiva 75 0 75 5
SUBTOTAL 831 510 1341 |93
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Eixo Linguagens Religiosas

Ch Ch Ch

Componentes Curriculares teorica | pratica | total | Créditos
Antropologia da Religido 60 0 60 4
Filosofia da Religido 60 0 60 4
Sociologia da Religido 60 0 60 4
Psicologia da Religido 60 0 60 4
Religido e Linguagem 60 0 60 4
Religido e Politica 60 0 60 4
Dialogo Inter-Religioso 60 0 60 4
Religido e Direitos Humanos 60 0 60 4
Religido e Género 60 0 60 4
Geografia da Religido 60 0 60 4
SUBTOTAL 600 |0 600 |40

Nucleo Comum das Humanidades

Ch Ch Ch

Componentes Curriculares teorica | pratica | total | Créditos
Leitura e Produg¢do de Texto 60 0 60 4

TCC 1 40 20 60 4
TCC2 00 60 60 4
Introducdo a Filosofia 60 0 60 4
Introdugdo a Sociologia 60 0 60 4
Antropologia Cultural 60 0 60 4
Metodologia Cientifica 60 0 60 4
Historia Economica e Politica do Brasil 60 0 60 4
SUBTOTAL 400 |80 480 |24

Curso de Licenciatura em Ciéncia da Religido

Ch Ch Ch

Componentes Curriculares teorica | pratica | total | Créditos
Eixo Ensino Religioso — Pedagogicas 831 510 1341 |93

Eixo Tradigdes Religiosas 420 0 420 |28

Eixo Linguagens Religiosas 600 |0 600 |40

Eixo Nucleo Comum de Humanidades 400 80 480 |24
Optativa 180 |0 180 |12
Atividades Académico-Cientifico-Culturais 210 0 210 14
SUBTOTAL 2641 590 3231 |211
TOTAL 3231

Fonte: UNIFAP, 2016.
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A partir dessa estrutura curricular, pensamos o Estdgio Supervisionado como
forma de desenvolver em nossos/as alunos/as principios que norteiam o processo de
ensino em Ciéncia da Religido. As disciplinas de Estagio Supervisionado I ¢ II (volta-
do para o ensino fundamental I e IT), coordenadas pelos/as professores/as do curso de
Ciéncia da Religido e Seminario de Pratica de Ensino I e II. Os/as alunos/as poderao

A realidade do Ensino Religioso no estado do Amapa

fazer estagios em escolas publicas e privadas.

Quadro 02: Matriz Curricular — Licenciatura em Ciéncia da Religido

1° Semestre

Ch Ch Ch Pré-
Componentes Curriculares tedrica | pratica |total | Créditos | requisito
Leitura e Produgdo de Texto 60 0 60 |4 -
Introdugdo a Ciéncia da Religido 60 0 60 |4 -
Introducgdo a Filosofia 60 0 60 |4 -
Introdug@o a Sociologia 60 0 60 |4 -
Antropologia Cultural 60 0 60 |4 -
Historia Econdmica e Politica do
Brasil 60 0 60 |4 -
Total 360 0 360 (24 -
2° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares teorica | pratica |total |Créditos | Requisito
Metodologia Cientifica 60 0 60 |4 -
Antropologia da Religido 60 0 60 |4 -
Psicologia da Religido 60 0 60 |4 -
Sociologia da Religido 60 0 60 |4 -
Filosofia da Religido 60 0 60 |4 -
Textos e Narrativas Sagradas de
Matriz Religiosa Judaica 60 0 60 |4 -
Total 360 0 360 (24 -
3° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares teorica |pratica |total |Créditos | Requisito
Filosofia da Educacao 60 0 60 |4
Didatica Geral 75 0 60 |5 -
Historia das Religides | 60 0 60 |4 -
Textos e Narrativas Sagradas de
Matriz Religiosa Oriental e Africana |60 0 60 |4 -
Linguagem e Religido 60 0 60 |4 -
LIBRAS 75 0 75 |5 -
Total 390 0 375 126
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4° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares teorica |pratica |total |Créditos | Requisito
Planejamento Educacional 75 0 75 |5 -
PROLEB - Politica e Legislagdo
Educacional Brasileira 75 0 75 |5 -
Historia do Ensino Religioso no Brasil | 60 0 60 |4 -
Textos e Narrativas Sagradas de
Matriz do Cristianismo 60 0 60 |4 -
Historia das Religides 11 60 0 60 |4
Geografia da Religido 60 0 60 |4 -
Total 390 0 390 |26 -
5° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares tedrica | pratica |total |Créditos | Requisito
Educagao e Relagdes Etnorraciais 75 0 75 |5 -
Psicologia da Educagao 60 0 60 |4 -
Pratica de Ensino I 30 75 105 |7 -
Topicos Tematicos I 60 0 60 |4 -
Religido e Direitos Humanos 60 0 60 |4
Religides e Religiosidades da
Amazonia 60 0 60 |4 -
Total 345 75 420 |28 -
6° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares teodrica | pratica |total Requisito
Pratica de Ensino 11 30 75 105 |7 -
Topicos Tematicos 11 60 0 60 |4
Sociologia da Educagdo 60 0 60 |4 -
Avaliagdo Educacional 75 0 75 |5 -
Religido e Género 60 0 60 |4 -
Religido e Religides do Amapa 60 0 60 |4 -
Total 345 75 420 |28 -
7° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares teorica | pratica |total |Créditos | Requisito
Topicos Tematicos 111 60 0 60 |4 -
Religido e Politica 60 0 60 |4 -
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Educagao Inclusiva 75 0 75 |5 -
Dialogo Inter-Religioso 60 00 60 |4
TCC1 40 20 60 |4 -
Estagio Supervisionado em Docéncia I | 30 180 210 |14 -
Total 325 200 525 |35
8° Semestre

Ch Ch Ch
Componentes Curriculares tedrica | pratica |total |Créditos | Requisito
Estagio Supervisionado em Docéncia
11 30 180 210 |14
Atividades Académico-Cientifico-
-Culturais 00 210 210 |14 -
TCCII 00 60 60 |4 -
Total 30 450 480 |30
RESUMO DA CARGA HORARIA 3.231
Carga Horaria Total (H/A) 3.231

Fonte: UNIFAP, 2016.

O perfil dos/as docentes escolhidos/as foi de profissionais que desenvolvem
atividades vinculadas a pesquisa, ao ensino e a extensdo na area de Ciéncia da Religido,
mestres ¢ doutores que estao interessados na producdo do conhecimento sobre religido
e religiosidade no estado do Amapa. A ideia é que sejam contratados/as outros/as pro-
fessores/as (preferencialmente doutores/as) que se encaixem nesse perfil académico.

Na atualidade, o unico grupo de pesquisa que tem por foco o estudo sistema-
tico da religido e religiosidade no estado do Amapa ¢ o CEPRES/UNIFAP. Fazemos
reunido, quinzenalmente, nas dependéncias da UNIFAP para discutir textos relativos
a area de Ciéncia da Religido. Os/as docentes vinculados/as, entre pesquisadores/as
de outras institui¢des, desenvolvem pesquisas nas tematicas relacionadas a religido e
a politica, midia e religido, religido e educagdo, direitos humanos, religido e relagdes
internacionais, dentre outras tematicas.

Um dos projetos em andamento desenvolvido pelo grupo ¢ a participa¢do po-
litico-partidaria dos catolicos carismaticos no estado do Amapa, desenvolvido pelo
Prof. Dr. Marcos Vinicius de Freitas Reis, seguindo-se da pesquisa do Prof. Dr. An-
drius Estevam Noronha sobre o perfil do clero catolico e de alguns segmentos evan-
gélicos. Ha alguns anos, o Prof. Msc. Elivaldo Serrdo Custddio vem desenvolvendo
estudos sobre a formagdo de professores/as de Ensino Religioso escolar no Amapa,
bem como atualmente sua pesquisa de doutorado sobre religido e relagdes étnico-
-raciais na educa¢@o publica em areas quilombolas. O Prof. Msc. Antonio de Almeida
Rodrigues da Silva tem-se dedicado aos estudos relativos a filosofia da religido e o
Prof. Msc. Renan Marques Birro sobre as questdes religiosas na Idade Média, dentre
outros projetos.
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Pretendemos, em médio prazo, desenvolver projetos de extensdo, a exemplo
da promog¢ao de exibicdo de filmes sobre religido para a comunidade académica e
escolas publicas e privadas, bem como oferta de cursos de formagao continuada para
professores/as da rede publica de ensino, dentre outras iniciativas. A medida que o
nosso corpo docente for aumentando a titulagdo e a publicacdo, pretendemos criar
uma linha de pesquisa sobre o estudo da Ciéncia da Religido em algum programa de
pos-graduacao da UNIFAP e, a médio prazo, pensar na proposta de elaboracdo de uma
especializacdo e mestrado em Ciéncia da Religido.

No ano de 2016, a coordenacao geral do Plano Nacional de Formacao de Pro-
fessores/as (PARFOR) da UNIFAP solicitou ao grupo de pesquisadores/as do CE-
PRES uma reunido para discutir a possibilidade da criagdo do Curso de Licenciatura
em Ciéncia da Religido nessa modalidade. A iniciativa deu-se em virtude da signifi-
cativa procura pelo curso e o fato da maioria dos/as docentes que atuam com o com-
ponente curricular Ensino Religioso nas escolas publicas do estado do Amapa néo ter
formagdo na area para trabalhar esses contetidos.

Na reunido, fomos informados que existe a expectativa da primeira turma ser
aberta em 2017 e que haveria comprometimento dos meios de comunicagdo local
para ampla divulgacdo do curso, e que a SEED permitiria que os/as professores/as
fossem liberados/as para participar das aulas. Sendo assim, foi aberta a comissdo de
criagdo do Projeto Pedagogico Curricular (PPC) do Curso de Licenciatura em Ciéncia
da Religido e o seu respectivo Nucleo Docente Estruturante (NDE), como mostra os
quadros 3 ¢ 4 a seguir:

Quadro 3: Comissdo para elaboragdo do PPC do Curso de Licenciatura em
Ciéncia da Religido no Amapa

Nome completo Titulagdo | Colegiado e/ou Institui¢do
Afranio Patrocinio Andrade Doutor Filosofia
Aldenor Benjamim dos Santos Doutor Jornalismo
Andrius Estevam Noronha Doutor Historia
Antdnio Almeida Rodrigues da Silva Mestre Filosofia
.. Académico do Curso de
Boaz Andrade Barros Especialista Letras UNIFAP
Elivaldo Serrao Custodio Mestre Professor da SEED
Fabio Py Murta de Almeida Doutor PUCRJ
Jos¢ Carlos Cariacas Romao dos Santos| Doutor Filosofia
Maria de Lurdes Sanches Vulcao Mestre Professora SEED
Marcos Vinicius de Freitas Reis Doutor Relagdes Internacionais
Paulo Roberto Moraes de Mendonga Mestre Filosofia
Rafael Cesar Pitt Mestre Filosofia
Renan Marques Birro Mestre IE?LZE?O&S?— IXII);;S
Roberto José Nery Moraes Mestre Direito

Estudos Teolégicos | Sao Leopoldo | v. 57 | n. 1 | p. 172-191 | jan./jun. 2017



A realidade do Ensino Religioso no estado do Amapa

Quadro 4: Comissdo do NDE do Curso de Licenciatura em Ciéncia da Religido

Nome completo Titulagdo Colegiado
Afranio Patrocinio Andrade Doutor Filosofia
Andrius Estevam Noronha Doutor Historia
Antonio Almeida Rodrigues da Silva Mestre Filosofia
José Carlos Cariacds Romao dos Santos | Doutor Filosofia
Marcos Vinicius de Freitas Reis Doutor Relagdes Internacionais

Em linhas gerais, apresentamos as motivagdes que nos levaram a criar a pro-
posta da implementag@o do primeiro Curso de Licenciatura de Ciéncia da Religido
nas dependéncias da UNIFAP no estado do Amapa, assim como também as principais
competéncias, habilidades, perfil e a organizacédo curricular. Ressaltamos que o referi-
do projeto de criagao do Curso de Licenciatura de Ciéncia da Religido esta em analise
e que estamos em processo de elaboragdo do Projeto Politico Pedagodgico (PPP) e
acreditamos que, nos proximos meses, apresentaremos, a UNIFAP e sociedade em
geral, a primeira versdo do projeto.

Consideracoes finais

A pesquisa constatou que, nos Gltimos anos, ndo houve por parte dos sistemas
de ensino estadual do Amapa um plano de politicas educacionais e¢/ou agdes para
formagdo e/ou capacitagdo de professores/as de Ensino Religioso. Nao ha registros de
politicas educacionais nessa area.

A pesquisa constatou ainda que o estado do Amapa ainda ndo encontrou um ca-
minho para responder ao desafio da formacao de professores/as de Ensino Religioso.
Isso requer um caminho que, independente de partidos politicos, o estado e outras ins-
titui¢des de ensino superior devem oferecer curso de Licenciatura Plena — habilitagdo
em Ensino Religioso para qualificagdo de professores/as e que esse componente cur-
ricular possa continuar fazendo parte do curriculo normal das disciplinas curriculares
da area do conhecimento das escolas publicas.

Somos conhecedores de que cada estado, dentro de sua realidade, tem suas
particularidades, suas limitagdes, entretanto, acreditamos que cada estado também
necessita incluir nas politicas de formagdo os/as professores/as de Ensino Religioso,
possibilitando-lhes o acesso a licenciatura plena com habilitagdo na disciplina.

O estudo traz uma importante contribuigdo social no sentido de levar questdes
pertinentes a urgente necessidade de formagao de professores/as de Ensino Religioso;
de oferecer subsidios para reflexdo e a possivel defini¢do de politicas para a continui-
dade da formacao de docentes no estado do Amapa. A pesquisa ndo pretendeu esgotar
a tematica, e sim levantar questdes para possiveis aprofundamentos, reflexdes e novas
pesquisas.

O presente trabalho abordou a realidade da formagao dos/as docentes de Ensi-
no Religioso e seu histdrico, motivagdes e o perfil da proposta do curso de graduagdo

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v.57 | n. 1 | p. 172-191 | jan./jun. 2017 189



Elivaldo Serrdo Custédio/Marcos Vinicius de Freitas Reis/Oneide Bobsin

de licenciatura em Ciéncia da Religido idealizado por um grupo de pesquisadores/as
e docentes da UNIFAP.

No decorrer da elaboragido da proposta, temos encontrado algumas dificulda-
des. Uma delas ¢ a propria resisténcia de setores da UNIFAP a adesdo da criagdo do
curso, pois entendem que existem outras prioridades de criagdo de cursos de gradua-
¢do, a exemplo do curso de Psicologia, ¢ ainda argumentam que a universidade ja
possui muitos cursos de licenciatura e precisa investir em areas de bacharelado.

Outra dificuldade do grupo é que alguns e algumas docentes e técnicos/as que,
atualmente, compdem a Camara de Ensino ¢ o Conselho Universitario (CONSU) sdao
contrarios a criacdo de qualquer outro curso na universidade por entenderem que a
instituigdo precisa consolidar os cursos existentes ¢ que ndo ha espago fisico para a
criagdo de novos cursos.

E, por fim, a propria burocracia da universidade ¢ muito lenta. Demoram-se
semanas para que o projeto possa tramitar nos 6rgdos competentes. Percebemos isso
pela experiéncia de propostas de outros cursos. Independente dessas dificuldades,
acreditamos que a formagdo de professores/as e pesquisadores/as na area da Ciéncia
da Religido no estado do Amapa ¢ urgente.

Precisamos de profissionais que consigam desenvolver pesquisas para enten-
dermos a dindmica da religido no estado e que esses possam desenvolver suas praticas
da sala de aula com capacitacdo no Ensino Religioso. Com esses objetivos, a comis-
sdo continua se reunindo, esporadicamente, aprimorando o projeto e articulando com
liderangas da UNIFAP para aprovag@o do curso.
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A IGREJA DE FARDA:
BATISTAS E A DITADURA CIVIL-MILITAR'

The Church in military uniform:
Baptists and the civilian-military dictatorship

Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek?
Clemir Fernandes da Silva®
Alexandre de Carvalho Castro*

Resumo: Com base em um método qualitativo exploratorio-descritivo na modalidade de
analise documental, procurou-se analisar, sob o prisma de Erich Auerbach, elementos his-
toricos extraidos principalmente de documentos oficiais da Convencdo Batista Brasileira
(CBB), que apontam para o envolvimento da Lideranca Batista com o golpe militar de
1964. Para tanto, esse trabalho utilizou trés principais fontes: a) a primeira, oriunda de ex-
tensa e autorizada pesquisa nos documentos oficiais da CBB, especialmente as atas, anais e
relatorios do seu Conselho; b) a segunda, vinda do semanario O Jornal Batista; c¢) por fim,
o modelo de interpretagio figural de Auerbach aplicado a recente historia dos batistas no
periodo do regime militar, especialmente no primeiro e no ultimo quinquénio. Da conexao
desses polos quinquenais pelo método de interpretagdo figural, pode-se notar o preenchi-
mento e a ressignificacdo de tais periodos, trazendo novas luzes e permitindo afirmar que
lideres batistas aderiram ao processo reacionario. Seja na mudancga do redator do O Jornal
Batista, principal semanario da denominagio, seja no estreitamento das relagdes entre lide-
res batistas com a alta cupula militar, ou ainda na obten¢do de uma concessao de canal para
TV aberta, os batistas patentearam sua fidelidade aos generais. Essa cooptacdo nao deixou
de ser paradoxal ao ideal de liberdade que esta na génese do pensamento e da forma de ser
batista. Ao apoiar como lideranga da CBB a ditadura civil-militar e sua repressao, os batis-
tas trairam um de seus pilares, comutando-a e travestindo-a em uma “liberdade” religiosa.
Palavras-chave: Batistas. Ditadura. Auerbach. Realismo.
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A igreja de farda: batistas e a ditadura civil-militar

Abstract: Based on a qualitative exploratory-descriptive method in a modality
documentary analysis, the article seeks to analyse under Auerbach’s point of view, the
historic elements taken out mainly from official documents of the Brazilian Baptist
Convention (CBB), which indicate the Baptist Church’s involvement with the military
coup in 1964. Therefore, three main sources were used in this work: a) the first comes
from a long and authorized research on official documents of the Brazilian Baptist
Convention, especially from its council annals and records; 2) the second comes from
the weekly periodical, The Baptist Newspaper; 3) at last, from Auerbach’s model
of figural interpretation applied to the recent Baptist history during the Military
Government System period, mainly in the first and last five years. From the connection
of these two periods of time, it is possible to notice, through the method of figural
interpretation, the fulfilling and re-significance of these two periods, which brings
us new lights and permits us to affirm that Baptist leaders adhered to the reactionary
process. Through the change of the editor of The Baptist Newspaper, the main weekly
Baptist publication, through the intensification of relations between Baptist leaders
and the high-ranking military and even through the obtention of an open TV channel
concession, Baptist made evident their loyalty to the military leaders. This cooptation
seemed to be a paradox to the freedom ideal which is in the genesis of the thought
and in the form of being a Baptist. As they supported the Military Dictatorship and its
repression as leaders of the CBB, the Baptists betrayed one of their pillars, commuting
and disguising it to a religious “freedom”.

Keywords: Baptists. Dictatorship. Auerbach. Realism.

Introduciao

Ao expor o envolvimento dos batistas da Convencao Batista Brasileira (CBB)
com a ditadura civil-militar procurar-se-a desvelar, mediante uma analise documental
histérica, como esse envolvimento ocorreu e que instrumentos sinalizadores foram
utilizados nesse processo. Ao trazer a lume os fatos historicos que sustentam esse
apoio, analisar-se-a que ao sair do ocultamento, do “apoio velado”, para uma vincu-
lagdo declarada no final do periodo do governo militar, a lideranga da CBB revelou o
que por anos ocultara: seu apoio aos militares. Nesse sentido, os batistas ndo foram
fisiologistas, pois uma marca importante desse grupo ¢ seu impressionante “time”
para saber a hora de acoplar e também de desacoplar de um governo. A lideranga da
CBB demonstrou ao longo do tempo seu adesismo aos militares. Isso porque os ver-
dadeiros apoiadores ndo aparecem, mas permanecem. E os batistas hipotecaram seu
apoio aos militares até mesmo quando o regime se encontrava enfraquecido. Alids,
semelhantemente a Constantino, o imperador romano, os generais buscaram apoio
para uma sobrevida no campo religioso e o encontraram na lideranca evangélica de
entdo, especialmente a batista.

Algumas observagdes, no entanto, precisam ser dadas em relag@o ao procedi-
mento metodolégico adotado na pesquisa. A intengdo deste texto ndo é apresentar um
discurso unificador e essencializado frente as relagdes entre os batistas e a ditadura
civil militar, inclusive porque ndo ¢ possivel desenvolver uma abordagem que capture
de forma singular o sentido de “os batistas”, posto que se trata de um grupo social
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extremamente plural. Deve ficar claro, entdo, que o artigo prioriza, em detrimento dos
demais batistas que pensavam de maneira divergente, aqueles que prioritariamente
formaram a “igreja de farda”, ou seja, os lideres batistas que vestiram de modo uni-
forme o fardamento de apoio ao regime ditatorial. Assim sendo, dada essa opgao pelo
objeto de pesquisa, o foco da metodologia se voltou para os relatos e versdes tidas
como oficiais: a documenta¢ao oriunda da Convengao Batista Brasileira (incluindo as
publicagdes e reportagens de seu hebdomadario oficial).

A escolha desse corpus de pesquisa, centrado estritamente nesse conjunto de
documentos, se justifica plenamente porque tais materiais podem ser identificados e
considerados como as fontes mais importantes ao se considerar esse grupo especifico
de batistas reacionarios. As tensoes, divergéncias, oposi¢des ¢ 0s antagonismos ba-
tistas ndo encontravam lugar na documentacao oficial do periodo, que preconizava
pelo pensamento Unico, razdo pela qual, dentro do tema deste artigo, tais documentos
permitem fundamentar adequadamente o estudo.

Além disso, convém ressaltar que a analise aqui desenvolvida também optou
por uma abordagem panordmica, uma vez que estudos nessa area, sobre os batistas,
apresentam grandes lacunas académicas e bibliograficas. Nesse sentido, as indicagdes
apresentadas procuraram aludir a fatos que, conquanto nao se relacionem necessaria-
mente de forma direta ou linear, auxiliam a configuragdo de um cenario geral do pe-
riodo. No encadeamento de uma linha de pesquisa que procura aprofundar as relacdes
desse momento historico, e ja tem um estudo publicado sobre a identidade batista’, o
presente artigo pretende fornecer uma visdo abrangente da adesdo politica de lideres
religiosos, investigagdo essa que sera complementada posteriormente, por outras pes-
quisas com direcionamentos mais especificos. A contribuigdo de “A igreja de farda”
para o campo de estudos, consequentemente, consiste em suprir a lacuna académica
em estudos brasileiros, onde falta uma ampla configuracdo geral do apoio de lideres
batistas ao regime ditatorial civil-militar dos anos 1964-1985.

O método qualitativo empregado assumiu os moldes de um estudo explora-
torio-descritivo na modalidade de analise documental. A consulta aos documentos
foi realizada no periodo de janeiro a margo de 2015, e os documentos — listados na
bibliografia final — foram coletados e reproduzidos em arquivos “JPEG”, apos a au-
torizagdo e prestimosa colaboragdo do pastor Socrates Souza, atual diretor executivo
da Convengdo Batista Brasileira (CBB). Nesse sentido, foram analisados diversos
anais, relatorios, livros de atas, procurando verificar como se deu o envolvimento da
lideranga batista da CBB com o regime militar. Tal acesso permitiu trazer novas luzes
a esse envolvimento, cujo foco, neste artigo, reside na atuagdo da lideranga batista da
CBB no apoio a ditadura.® Além disso, foram analisadas as edi¢des de O Jornal Batista

> CASTRO, Alexandre de Carvalho; DUSILEK, Sérgio Ricardo Gongalves; SILVA, Clemir Fernandes.
Identidade Social, Midia Televisiva e Construg¢ao Historico-Cultural da Memoria Coletiva: o caso de um
movimento socio-religioso no Brasil. RELIGIAO & SOCIEDADE, Rio de Janeiro, v. 36, n. 1, p. 74-102,
2016.

Nao se quer dizer com isso que outros grupos protestantes historicos nao tenham tido envolvimento com a
ditadura civil-militar. Optou-se aqui, no entanto, por uma delimitagdo em torno dos batistas da CBB, visto
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(OJB) entre os anos de 1964 e 1985, cuja livre consulta esta disponivel pela internet
no Portal dos Batistas da CBB.

No tocante a escolha do modelo de interpretagdo figural de Erich Auerbach
(09/11/1892 — 17/10/1957), essa se deu pela relagdo de preenchimento e significacdo
ao analisar dois acontecimentos separados no tempo cronologico, mas que contém
um nexo que pode ser figural (presente especialmente no realismo) ou, no caso aqui
analisado, identitario, por ser o mesmo grupo religioso. Nesse sentido, destaca-se que
a aplicagdo do modelo figural proposto por Auerbach na interpretacao historica de um
grupo religioso ¢ inovadora. Auerbach foi um dos maiores criticos literarios do século
XX, inaugurando uma nova forma de elaboracdo da critica textual. Sua principal obra,
Mimesis (1946), procura apresentar e analisar a adogdo, evolugdo e o ocaso do realis-
mo na literatura ocidental. O uso de Auerbach tem sido crescente como filésofo so-
cial, especialmente para analise critica de narrativas totalizantes, sendo desvendada e
explorada em alguns artigos a sua inconformidade e dentincia no tocante ao nazismo.

Auerbach compreende no modelo figural o0 modo mais eficaz de aliar histori-
cidade com verdade. Sua diferenciacdo do simbolico estava em duas principais nuan-
cas: a) no fato da “figura” ser historica e o simbolo necessariamente ndo o precisava
ser; b) na ideia de que a “figura” por ter seu componente histérico distava do uso
mistico e por vezes ético que era atribuido ao simbolo e, porque néo dizer, a alegoria.’
Ele entendia que esse modelo interpretativo se aplicava ao realismo literario ociden-
tal, apontando através dele elementos contextuais e historicos que estavam presentes
no texto e que criavam uma identificacdo com o leitor que se enxergava vivendo as
mesmas situagdes dos personagens.

Por conta de sua raiz historicista, o conceito positivo do distanciamento his-
torico ¢ também aproveitado e lembrado aqui. Ao examinar documentos de décadas
passadas, constata-se que o distanciamento permite uma melhor visualizagdo dos fa-
tos, bem como uma contraposigdo a mensagem cristd que carrega a Igreja Batista. E
possivel também perceber, ao comparar os documentos batistas produzidos durante
o primeiro periodo da ditadura com o ultimo, que no desvelamento do apoio houve
aquilo que Auerbach chama, na interpretagdo figural, de “preenchimento”. E claro
que para Auerbach o classico exemplo do segundo acontecimento ¢ a encarnagao de
Cristo.® Mas o fato de ser o classico ndo quer dizer que seja a Gnica forma de inter-
pretacdo figural, de ligagdo entre dois acontecimentos ou mesmo periodos historicos.

que muito pouco desse envolvimento foi revelado até o presente momento. Para maior aprofundamento
sobre o tema, sugerimos a leitura do relatorio da Comissao Nacional da Verdade (www.cnv.gov.br) e os
titulos: 1) SOUZA, Silas Luiz de. Protestantismo e Ditadura: os presbiterianos ¢ o Governo Militar no
Brasil (1964-1985). Sao Paulo: Fonte Editorial, 2014; 2) SCHMIDT, Daniel Augusto. Protestantismo e
Ditadura Militar no Brasil. Sio Paulo: Reflexdo, 2014. E igualmente oportuno lembrar o artigo do professor
Leonildo S. Campos sobre o tema (CAMPOS, Leonildo S. Protestantes na primeira fase do regime militar
brasileiro: atos e retorica da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil (1964-1985). HORIZONTE: Revista
de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido (Online), Belo Horizonte, v. 23, n. 1, p. 95-156, 2002).

7 AUERBACH, Erich. Figura. Tradugdo Duda Machado. Sio Paulo: Atica, 1997. p. 47 passim.

8 AUERBACH, Erich. St. Francis of Assisi in Dante’s Commedia. /falica, Tucson, Arizona, v. 22, n. 4, p.
178-179, Dec., 1945. (American Association of Theachers of Italian).
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Por isso que se pode perceber que se num primeiro momento a CBB se despiu de seus
valores constitutivos, num segundo momento ela acabou “vestindo a farda” ao apoiar
uma ditadura ja em franco declinio. Num olhar auerbachiano, o segundo momento
especialmente analisado (1980-1985) é quando se cumprem os acordos do primeiro
momento (1964-1970) e preenche com sentido e significado o envolvimento inicial da
lideranga da CBB com o regime militar. Isso porque a interpretagao figural

Estabelece uma relagdo entre dois acontecimentos ou duas pessoas, na qual um deles
ndo so se significa a si mesmo, mas também ao outro e este ultimo compreende ou
completa o outro. Ambos os polos da figura estdo separados temporalmente, mas entdo,
também como acontecimentos ou figuras reais, dentro do tempo. Ambos estdo contidos
no fluxo corrente que ¢ a vida historica’.

Cabe ressaltar ainda que ao demonstrar os sinais desse envolvimento rompe-se
com a nogao de “igreja espiritual”, caracteristica marcante do pensamento importado
da América do Norte pelo protestantismo de missdo, e que, como bem destacou Paulo
Ayres Mattos, preconizava uma apatia politica.'® Isso ¢ mais marcante no ideario ba-
tista devido a exacerbag@o de um dos seus mais caros principios que ¢ o da separagdo
entre igreja e Estado.!! Ao longo do tempo os batistas se recolheram, como fiéis, ao
interior de seus templos e & pratica apartidaria da fé. E nesse espectro que deve ser
analisado o texto do pastor Jodo Filson Soren, a época pastor da maior igreja batista
na América Latina, a Primeira Igreja Batista do Rio de Janeiro. No intuito de orientar
sua membresia'?, ele escreve um texto intitulado “A Igreja em Face das Injungdes
Politicas” e que posteriormente foi publicado no O Jornal Batista (OJB)'3. Sdo per-
ceptiveis, no texto, dois aspectos do perfil pastoral de J. F. Soren: o primeiro, no to-
cante a sua ferrenha defesa do principio batista de separacdo entre igreja e Estado'; o

° AUERBACH, Erich. Mimesis.: a Representagdo da Realidade na Literatura Ocidental. Sdo Paulo: Pers-
pectiva, 2011. p. 62.

MATTOS, Paulo Ayres. In: DIAS, Zwinglio M. (Org.) Memdrias Ecuménicas Protestantes — Os protes-
tantes e a Ditadura: colaboragao e resisténcia. Rio de Janeiro: KOINONIA Presen¢a Ecuménica e Servigo,
2014. p. 121.

LANDERS, John. Teologia dos Principios Batistas. 2. ed. Rio de Janeiro: JUERP: Junta de Educacao
Religiosa e Publicagdes, 1987. p. 119. Salienta-se aqui que esse principio teve seu nascedouro na génese
batista, uma vez perseguidos os primeiros batistas pela Igreja Anglicana. Apoiavam-se em pensamentos
como o de John Locke em sua Carta acerca da Tolerancia, na qual defendia que o Estado ndo devia se
imiscuir em assuntos religiosos, salvo em casos extremos.

12 Ver também: CASTRO, Alexandre de Carvalho; DUSILEK, Sérgio Ricardo Gongalves; SILVA, Clemir
Fernandes. Identidade Social, Midia Televisiva e Construgdo Historico-Cultural da Memoria Coletiva: o
caso de um movimento socio-religioso no Brasil. RELIGIAO & SOCIEDADE, Rio de Janeiro, v. 36, n.
1, p. 80-81, 2016.

SOREN, Joao Filson. A Igreja em Face das Injungdes Politicas. O Jornal Batista, Rio de Janeiro, edi¢ao
22,p. 1,6, 31 maio 1964.

Nesse mesmo artigo Soren tipifica a separagdo igreja e Estado com duas alusdes. A primeira esta sob a
fungao. Segundo ele “ndo compete a Igreja a chamada fungéo politizadora” (OJB, p. 1, 31 maio 1964),
pois o Estado ndo deveria ensinar religido assim como a igreja ndo deveria falar em politica. Tdo somente
cabia apregoar a cidadania responsavel. A outra alusdo falava da desvinculagao da igreja com o movimento
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segundo, sobre seu desejo de apaziguamento do rebanho o que pode ser visto no seu
temor na transferéncia para comunidade de fé das “tensdes de refregas e competicdes
seculares”’. Contudo, ¢ inegavel que o resultado desse perfil pastoral foi o apelo a
apatia politica e a auséncia de luta por uma justica social.

Nesse sentido, os batistas brasileiros ecoavam a postura dos seus patronos nor-
te-americanos. E nessa esteira que o missionario John Landers', ao escrever sobre os
principios batistas, critica o abandono do evangelho social de Walter Rauschenbusch
pela maior parte desse segmento evangélico. Por que isso ¢ destacado aqui? Porque o
envolvimento politico da lideranga batista se deu em termos da defesa de uma liber-
dade religiosa, ainda que com prejuizo das demais formas de liberdade. Ou seja: para
que sua prega¢@o conversionista e até certo ponto escapista pudesse ser mantida, para
que a “salvacdo de muitos” pudesse acontecer, alguns poderiam ser sacrificados.!’
José dos Reis Pereira bem traduziu esse ideal disforme quando expressou: “Mas,
quanto a politica nacional, nossa posi¢ao ¢ de oracdo ¢ expectativa. Queremos paz e
tranquilidade para viver e comunicar nossa mensagem de pureza, de honestidade, de
verdade, de decéncia, de amor ao proximo™'®,

Para se ter uma clara nogdo de como esse particular conceito de liberdade se
tornou propalado entre a lideranca batista, transcreve-se parte do editorial de O Jornal
Batista do recém-empossado e novo redator pastor José dos Reis Pereira.!” Em seu
segundo editorial, ele interpreta o golpe militar como sendo um ato democratico e em
prol da liberdade. Se ndo, veja:

A vitdria da democracia, o restabelecimento do respeito a Constitui¢@o, o crédito de
confianga dado ao Congresso Nacional, tudo isso significa para nos, crentes, oportu-
nidade. Nao sera agora que se vai estabelecer censura e limitagdo a liberdade no Bra-
sil. Mas que tal hora nunca chegue. Orem os crentes, velem os crentes, trabalhem os

partidario. Ele assim se expressava: “Se ndo cabe a vinculagdo da Igreja em partidos politicos, também
nao ¢ cabivel jungi-la a regimes de governo” (OJB, p. 1, 31 maio 1964). Nesse sentido, ndo nos parece
correta a nogao de que Soren participou do apoio ao regime militar, como defendido por Luciane Silva
de Almeida (ALMEIDA, Luciane Silva de. Batistas e Ditadura Militar na Bahia. Intera¢ées — Cultura
e Comunidade, Belo Horizonte, v. 9, n. 15, p. 84, jan./jun. 2014.), mas sim que seu texto foi usado pela
lideranga adesista da CBB, ao reproduzi-lo nas paginas do O Jornal Batista. A Soren pode-se atrelar uma
apatia politica. Até mesmo uma omissdo fica prejudicada dentro da cosmovisdo que ele tinha enraizada
da separagdo igreja e Estado pela qual pautou sua conduta pastoral.

OJB, p. 1, 31 maio 1964.

LANDERS, 1987, p. 123.

Em certo sentido ha uma aproximagdo aqui entre esse momento historico dos batistas e a ética pratica
de Peter Singer. No entanto, ressalta-se aqui que, conquanto haja envolvimento direto de batistas com a
tortura (caso classico do capeldao Roberto Potshuka em Sao Paulo), nao se sabe, pelo menos ainda, de um
movimento interno entreguista tal qual ocorreu entre os metodistas e presbiterianos, por exemplo.

8 QJB, edi¢do 17, p. 3, 26 abr. 1964.

José dos Reis Pereira fora eleito novo redator do OJB no final de 1963, tomando posse em 01de marco
de 1964 e estreando com sua coluna como redator justamente apds o golpe, na edi¢ao 14, de 05 de abril
de 1964, conquanto somente na edigdo seguinte (15, 12 abr. 1964) tenha dado o tom claro de apoio a
ditadura. (OJB, edigdo 11, 14 mar. 1964). A Gltima coluna do pastor Almir Gongalves como redator do
OJB foi da edi¢do 12, 21 mar. 1964.
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crentes. Quanto mais o evangelho de Jesus Cristo, em toda sua pureza e integridade,
vencer no Brasil, tanto mais longe ficaremos de qualquer ditadura ou forma de opres-
sdo. Porque um crente legitimo ¢ o antitotalitario por exceléncia, o crente legitimo ¢ o
adversario natural da corrup¢do em qualquer de suas formas, ¢ da injustica social, ¢ da
exploragdo do homem pelo homem. Justica, liberdade, verdade, honestidade, pureza,
esses belos ideais s6 se alcangam quando Jesus domina os coragdes. Vivamos e lutemos
para que Jesus Cristo impere em nossa patria®.

Percebe-se como os particulares conceitos de liberdade e honestidade sdo reves-
tidos do ideario conservador. Os termos “antitotalitario” e “corrup¢do” foram aplicados
a governos de esquerda, como se ndo existisse corrupcao e ditadura na extrema direita.
Depreende-se, entdo, que a ditadura inaceitavel era a ideologicamente ndo aceita.

Ressalta-se também que em nome daquela concepgao espiritual que permeava
a mentalidade batista, a grande maioria dos fi¢is pensava que os batistas nada tiveram
a ver com o regime. Isso torna a apuragdo historica mais premente e exige, por conta
do ocultamento, ndo a participa¢do de um outsider, mas justamente de insiders®!, de
gente de dentro da vivéncia religiosa batista que pontue os elementos denunciadores
de tal envolvimento e que estdo presentes de modo sub-repticio no discurso. Nesse
sentido, é que esse trabalho se apoia no valor da proximidade e ndo do distanciamento,
para a compreensdo e descri¢ao de certos fenomenos religiosos, notadamente os que
entrelagam o apoio dos batistas da CBB a ditadura civil-militar.

O golpe antes do golpe

E cedigo que o golpe ndo aconteceu na madrugada de 31 de marco de 1964.
Naquela data, ele foi para a rua, mostrando sua face. Contudo, o golpe aconteceu
antes. Ele atingiu tanto a caserna quanto as estruturas religiosas. O general Nelson
Sodré?? aponta a conspira¢do para depor um dos mais respeitados generais do exército
brasileiro e que se tornava um obstaculo para o golpe, ndo pela sua adesdo ideoldgica
ao socialismo, mas pelo seu respeito e apego a Constitui¢do vigente. Ele também di-
ferencia o ent@o Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) e a Escola Superior
de Guerra (ESG), afirmando que esta Gltima fomentava a tomada do poder e que ela
visava a uma “conspira¢io para nio mudar nada”?. E nesse rastro do envolvimento e
do conhecimento com os meandros da politica que, segundo ele, os militares perde-
ram sua pureza e seu “apoliticismo”, pelo qual eram chamados a resolver e remover
a corrup¢do abusiva no governo.* E os tentaculos do golpe néo ficaram restritos as
Forgas Armadas.

2 0JB, edigdo 15, p. 3, 12 abr. 1964.

2l SMITH, Wilfred Cantwell. O sentido e o fim da religido. Sio Leopoldo: EST; Sinodal, 2006. p. 122.

2 SODRE, Nelson Werneck. Do Estado Novo a Ditadura Militar: memoérias de um soldado. Petropolis:
Vozes, 1988. p. 188.

% SODRE, 1988, p. 269.

4 SODRE, 1988, p. 177.
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No meio evangélico, o golpe aconteceu nas esferas denominacionais e na Con-
federagcdo Evangélica. A mudancga da lideranga nesta ultima foi tdo acintosa que, na
assembleia da CBB de 1965, ao se tratar (tardiamente por sinal) do ingresso dos batis-
tas na Confederacg@o, o lider do grupo de trabalho deu parecer contrario ao ingresso. O
parecer foi derrubado, ndo sem antes ter havido um problema na contagem dos votos,
provocando sua recontagem. A rejei¢do foi por pequena maioria (395 contra 393 vo-
tos), apoiando o plendrio o ingresso na dita organiza¢d0.” O detalhe dessa historia ¢
que o relator da matéria era o pastor Hélcio Lessa’, um renomado lider batista que
estava na contramdo da denominagdo naquele momento histérico, juntamente com
mais alguns expoentes como pastor David Malta do Nascimento ¢ pastor Lauro Bre-
tones, apregoando uma agdo sociopolitica da igreja numa perspectiva mais ecuménica
e visando a justica social. Tanto isso ¢ verdade que sobre eles foi aposto, de modo
pejorativo, a alcunha de “vermelhinhos”. Se, por um lado, ndo fazia sentido ele dar tal
parecer, caso ndo soubesse do apoio explicito que a nova lideranca evangélica tinha
manifestado por ocasiao do golpe?’, por outro, ndo fazia igual sentido a lideranca da
CBB trazer tal assunto ha nao ser para evidenciar seu envolvimento com a ditadura.
Os atores inverteram seus papéis diante de um mesmo quadro, mas cujas “tintas”
haviam sido trocadas.

Ainda sobre as assembleias da CBB, ¢ impressionante o siléncio reinante nas
atas sobre dois grandes acontecimentos encabegados pelos generais: o golpe de 1964
e 0 AI-5 em 1968. Nas atas da assembleia de 1965, a inica mengao aos militares ¢ em
termos de agradecimento por garantirem a ordem e a seguranga para que os trabalhos
transcorressem bem. A mengdo ndo ¢ s6 a policia militar, mas também aos soldados.
Ou seja, a realidade historica convidava os batistas a encarar o momento de tensao
pelo qual passava o pais, evidenciando a presenga da repressao e do “clima policial”.
Contudo, mesmo a realidade sendo negligenciada pelo menos nos apontamentos his-
toricos formais, ela ainda conseguia aparecer em pequenas brechas, como que se des-
tacou aqui. Em 1965, ha o registro de uma manifestacdo do plenario da Convengdo
contra um folheto entregue aos convencionais e que falava sobre “justica”, mas cuja
distribuigdo acabou sendo reprimida e condenada pela mesa diretora ¢ cujo contetido
ndo foi registrado.

Ja em janeiro de 1969, alguns meses apo6s a instituicdo do AI-5, o tema Cam-
panha das Américas toma conta da pauta. Tratava-se de mais uma campanha de evan-

% Ata da 6" Sessdo da 47* Assembleia da CBB, 1965, p. 52.

26 Pastor Helcio Lessa vem a ser sobrinho do pastor Joaquim Lessa, cujo memorial de morte esta registrado
no livro do médico e senador (comunista) Adao Pereira Nunes, chamado “Conversa de Plantdo”, as paginas
111-112. Foi usada aqui a 2. ed., da editora Paz e Terra, de 1978. Lessa pertenceu ao movimento Diretriz
Evangélica e foi ndo so participe da construgdo do “Manifesto dos Ministros Batistas do Brasil”, como
também seu divulgador, ao espelha-lo em sua obra “Agdo Social Cristd”. A igreja pastoreada por ele a
época (Igreja Batista Itacurucd, na Tijuca, Rio de Janeiro) chegou a ser vasculhada por uma guarni¢ao
militar.

27 CAMPOS. In: DIAS, 2014, p. 184.
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gelizacdo ou de algo mais??® Fato é que um dos principais lideres do governo militar,
o general Humberto de Souza Melo, que comandava o Segundo Exército e era presi-
dente do Inquérito Policial Militar a época em que o general Figueiredo era chefe do
SNI?, era frequentador assiduo da Igreja Batista Vila Mariana em Sao Paulo. Naquele
tempo a Igreja Batista de Vila Mariana era presidida pelo pastor Rubens Lopes, o qual
foi por varias vezes presidente da CBB e, ndo por acaso, o presidente da campanha.
Quem testemunha essa proximidade do general com o presidente ¢ o ex-guerrilheiro
Carlos Eugénio Paz®, que participou de uma quase tragédia.’' E perceptivel o ideario
politico presente nessas campanhas, tanto na sua opgao alienante para os fiéis, como
na propagacao de uma ideologia de fundo religioso, mas com coloragao conservadora.
E mais notoria ainda a ligagdo delas com a ditadura, uma vez que sua realizagdo de
modo “estranho” ¢ “coincidente” se dava logo ap6s os principais “movimentos” dos
militares, a saber: o golpe em 1964 ¢ o AI-5 em 1968.

Outro fato igualmente perturbador foi a inclusdo na pauta da Assembleia da
CBB de um item que visava autorizar a Convengao Batista a receber doagdes do go-
verno.** Ndo so porque feria o ja aludido principio da separagio entre igreja e Estado,
como também pela ocasido em que esse assunto foi trazido. Tal proposta foi poster-
gada por uma comissao, ndo antes dela em seu parecer inicial qualificar o que seriam
essas doagdes descaracterizando o acolhimento de doagdes em espécie.®

Ao se optar por campanhas “celestiais” e ndo por discutir e abordar os proble-
mas da realidade, a lideranca batista evidenciou seu ideario conservador. Isso porque
a ideologia conservadora impede a apreensao dos processos revolucionarios fazendo
com que a postura seja de livrar-se deles ao invés de compreendé-los.** Exemplo disso
foi o registro em ata da mensagem de um dos oradores da 46" Assembleia da CBB
(1964) realizada na Igreja Batista da Capunga, no Recife (PE). Na ocasido, pregava o

Em 1964 ja tinha sido langada e efetuada a Campanha Nacional de Evangelizagao, igualmente presidida
pelo pastor Rubens Lopes. O pastor Jos¢ dos Reis Pereira, redator do OJB, retrata a fala do pastor Rubens
Lopes a Assembleia Legislativa do Estado da Guanabara: “Vai acontecer no Brasil, em 1965, outra revo-
lugdo. Outra, mas esta branca, pacifica, sem sangue. Sera uma revolugao espiritual, de dimensdes nunca
vistas na Historia deste pais. Sera uma revolugdo em profundidade. Sera uma revolugao de consciéncias.
Sera uma revolugdo feita ndo a poder de polvora, sendo a poder de fermento” (OJB, p. 3, 20 set. 1964).
Reis Pereira termina dizendo: “Assim a Revolugdo do Fermento sera vitoriosa. E o Brasil vencera com
ela” (OJB, p. 3, 20 set. 1964).

Talvez comece ai a relagdo de Figueiredo com os batistas, através da instrumentalidade de Humberto de
S. Melo. Esse dado ¢ importante para langar luz no movimento de concessao de canal de TV aberta para
“os batistas” no governo Figueiredo.

PAZ, Carlos Eugénio. In: MORAES NETO, Geneton. 4 Incrivel historia do guerrilheiro que recrutou a mde
para a luta armada, participou do “justicamento” e deu aula de musica a criangas: é hora de “‘jogar luz”
nos porées. Disponivel em: <www.gl.globo.com/platb/geneton/2012/07/02>. Acesso em: 13 mar. 2015.
O entdo “Ari” conta que sem querer, ao sair para comprar pao, um dos “guerrilheiros” viu o general
chegando com sua esposa a Igreja Batista de Vila Mariana. Ao partilhar com o grupo, foi arquitetado um
plano que representou o cerco do general Humberto de Mello, junto de sua esposa, na escadaria da igreja,
ao qual se sucedeu outros alternados cercos ora de agentes da repressao, ora de guerrilheiros.

32 LIVRO DE ATAS DA CBB, 28/01/1969, p. 19.

3 ANAIS DA CBB, 1970, p. 63.

3 AUERBACH, 2011, p. 399.
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pastor José dos Reis Pereira e no auditorio estava o entdo governador Miguel Arraes.
Sua prédica teve por tema “A nossa mensagem na atual conjuntura brasileira” ¢ nela
ele afirmou que a Campanha Nacional de Evangelizacdo era a “altima oportunidade
de salvar o Brasil™. A indagagdo que se faz é salvar de qué? De quem? Na retorica da
salvagdo estava presente a incompreensao dos processos revolucionarios bem como
o desejo de se “salvar”, de se livrar deles. Inegavel também ¢ o fato de que essa pré-
dica ja sinalizava para o desfecho politico que o Brasil teria dali a dois meses. Néo se
trata de profecia, pois dificilmente os profetas ascendem aos ptlpitos das instituicdes
religiosas. E mais facil pensar em sinalizagio e compartilhamento de informagao pri-
vilegiada do que estava acontecendo ¢ do que estaria por vir.

Um importante sinalizador desse golpe anterior ao golpe estd na mistura en-
tre continuidade e mudanga. Continuidade ao se pensar que, enquanto as casas de
ensino teologico e formagdo de pastores de metodistas e presbiterianos estavam sob
fogo cerrado, com intervengdes, destituigdes de professores®, os seminarios batistas,
ao que tudo indica, transcendiam a tudo isso. Enquanto mudangas radicais aconte-
ciam nas casas de ensino teoldgico das demais denominagdes historicas, os batistas
permaneciam incolumes. Seria a explicag@o para tal fato a direcdo ser ocupada por
missionarios norte-americanos do Sul dos Estados Unidos, reconhecidamente de linha
conservadora e, em boa parte, refrataria ao socialismo?

Ja a mudanga esta ligada a troca do redator do semanario batista, chamado O
Jornal Batista (OJB). Sob a outrora batuta do entdo pastor Almir Gongalves, as pagi-
nas do OJB exalavam o modo de ser batista com toda a sua alteridade. Embates eram
travados por articulistas de diferentes correntes de pensamento, como o que se deu
entre os pastores David Malta do Nascimento e Delcyr de Souza Lima. O primeiro
de pensamento progressista, vanguardista; o segundo altamente conservador e, por-
que ndo dizer, de retaguarda. Fato é que havia um espaco ndo so para as noticias do
“mundo batista”, mas também para o dialogo, ainda que na forma de embate, entre as
mais diferentes correntes.

Essa situagdo perdurou até a véspera do golpe. E salutar a mudanga do redator
de OJB, que em sua segunda coluna ap6s o golpe, hipoteca o apoio ao novo regime.
Nela, o pastor José dos Reis Pereira’’ expressa o apoio a um golpe que defende a
“democracia” e realiza a vontade do povo brasileiro que “pela sua indole, pela sua for-
magdo, rejeita os sistemas totalitarios, e muito particularmente o regime comunista’®,
Ao mesmo tempo em que esse editorial revela um estado de alienag@o no retrato dos
processos revolucionarios, das forgas historicas e dindmicas em acgdo na sociedade,
ele também evidencia que a posi¢@o politica determina a maneira de tratar literaria-
mente a realidade.® A leitura da realidade esta eivada de ideologia. Isso porque ha um
componente da tradi¢do, de preconceitos que influi na leitura e na compreensdo de

35 LIVRO DE ATAS DA CBB, 29/01/1964, 18" sessdo da 46" Assembleia da CBB, p. 45.
3¢ CAMPOS. In: DIAS, 2014, p. 183; MATTOS. In: DIAS, 2014, p. 119.

37 0JB, edigdo 15, p. 3, 12 abr. 1964.

3% PEREIRA. In: OJB, edigdo 15, p. 3, 12 abr. 1964.

3 AUERBACH, 2011, p. 397.

Estudos Teoldgicos | Sdo Leopoldo | v.57 | n. 1 | p. 192-212 | jan./jun. 2017 201



Sérgio Ricardo Gongalves Dusilek/Clemir Fernandes da Silva/Alexandre de Carvalho Castro

uma determinada realidade. Justamente por isso a lideranga batista reconhece a inap-
tidao batista para com regimes ditatoriais, mas acolhe de modo paradoxal um sistema
repressor. Em outras palavras: seu alinhamento com a extrema direita fez com que
cla negasse a realidade presente no pais, o que pode ser notado nas palavras que usou
em outro editorial do OJB: “Nao nos imiscuimos em negocios que aos politicos cabe
resolver. Gostamos do aspecto anticomunista da revolucdo triunfante, e ja o dissemos
em editorial anterior”,

De igual modo ele procede na edigdo de 17 de abril de 1964, ao falar sobre
“O Novo Governo”. Como canal do pensamento da lideranga denominacional daquele
tempo, José dos Reis Pereira apontou o caminho para os batistas naquele momento: a)
encarar a mudanga como uma intervengao divina na histéria que evitou o mal maior do
comunismo; b) reforgar a condi¢do peregrina dos crentes batistas pela qual deveriam
mirar a patria celestial, ndo se deixando absorver pela questdo politica do Brasil, ainda
mais naquela circunstancia; ¢) conclamar os fiéis a orar pelo pais ¢ pelos governantes.

Com um redator que se alinhava com a ditadura, era de se esperar que cessasse
a alteridade no OJB. Uma censura interna passava a vigorar. Divergéncias s6 foram
vistas quando no campo da estrutura denominacional ou em torno de assuntos dou-
trinarios de menor expressdo. A realidade foi sepultada e de uma hora para outra os
batistas passaram a ser perturbadoramente univocos. Criou-se aquilo que Auerbach
chamaria de um estado de torpor, de embriaguez pela fuga da realidade.*' Assuntos, ou
melhor, questionamentos ligados ao regime militar s6 voltaram a ganhar abertura nos
anos 1980, mas sob um discurso moralista e revanchista (ao tratar das benesses aos ca-
tolicos). Um bom exemplo € o artigo do pastor Edson Valentim de Freitas Filho** que,
ao ter publicada sua “Carta Aberta de um pastor ao Presidente Figueiredo”, questiona
tao somente sua aproximagao da lideranca catélica, com o decreto de 30/06/1980 que
instituiu Aparecida como padroeira do Brasil e 12/10 como feriado nacional. Nesse
mesmo artigo, o articulista critica as benesses para a recepc¢ao do papa Jodo Paulo II,
sem qualquer meng¢do a repressao ou mesmo as torturas. Isso corrobora com o pensa-
mento de Auerbach assim traduzido por Leopoldo Waizbort:

Nao ha qualquer sombra da politica, de critica social ou econémica, ou investiga¢ao
dos fundamentos politicos, sociais ¢ econdmicos da vida; sua critica dos costumes ¢
puramente moralista, isto é, ela considera a estrutura existente da sociedade como dada,
pressupoe a sua legitimidade, duragdo e validade geral e fustiga as extravagancias que
existem em seu interior como algo digno de gozacao®.

A abordagem literaria, sua expressdo no semanario batista, deixa de agcambar-
car a vida como um todo. Inexistem as demais dimensdes da realidade, sejam elas

4 0JB, edigdo 17, p. 3, 26 abr. 1964.

4 AUERBACH, 2011, p. 451.

4 FREITAS FILHO. In: OJB, edig¢é@o 18, 01 maio 83.

# AUERBACH apud WAIZBORT, Leopoldo. 4 passagem do trés ao um; critica literaria, sociologia, filo-
logia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2007. p. 200. A op¢ao pela citagdo de Auerbach em Leopoldo Waizbort
atém-se a sua clareza, a sua melhor tradugao.
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sociais ou politicas. A percepgao fica atras de um grosso prisma moralista. A partir dai
entram em cena o “conceito e o ideal de uma arte literaria que ndo interfiram, de forma
alguma, nos acontecimentos praticos do tempo”** e que evitem qualquer inclinagao a
influir moral, politica ou praticamente, como quer que seja, sobre a vida das pessoas,
importando tdo somente o “desenvolvimento do estilo™. Mais do que um estilo li-
terario, a alianga da lideranga batista com o regime imp0s a ndo contemplacdo da
realidade que se apresentava naquele momento, tornando o semanario batista (OJB)
cada vez mais intestino, cada vez mais voltado para dentro da propria denominagao.
A realidade abordada passou a ser somente aquela tida como “espiritual”. Os batistas,
que nunca foram afeitos e marcados por seu envolvimento politico, agora se isolavam
sob uma espécie de redoma.

E possivel que muitos lideres tenham enviado textos, contribui¢des, artigos
para o OJB, mesmo porque o pastor José dos Reis Pereira reconhecia a existéncia
daquilo que ele chamou de “infiltragdes™®. Mas fato é que, se tais contribui¢des che-
garam a redag@o do OJB, elas nunca ganharam suas paginas. Ele mesmo, por ocasido
de seu primeiro editorial, mandou seu recado quando afirmou que aquilo que con-
trariava as crengas ¢ os principios batistas ndo seria publicado no OJB. E continuou:
“Para ser bem claro, se alguém resolver mandar-nos uma apologia do comunismo, ou
uma diatribe contra o batismo por imersdo, ndo vera tal matéria publicada por nos,
[...]”". Era preciso salvaguardar o apoio a ditadura. Assim como foi preciso sinalizar
esse apoio na capa do OJB que deu as boas-vindas ao golpe. Enganam-se aqueles
que pensam que as boas-vindas vieram com o editorial. Ela estava na capa da edi¢ao
de 14 de 05 de abril de 1964. Sua manchete trazia o seguinte titulo: “REVOLUCAO
EM MARCHA: CNE”, Sao dois termos que pouca ligagdo tem a ver com o ideério
batista. “Revolu¢ao” é uma palavra lida com receio por conta de uma composi¢ido
conservadora.*’ Ja o termo “marcha”... O que esta sendo assinalado aqui ¢ que esse foi
o codigo batista para asseverar que “o dever de casa”, o golpe antes do golpe, havia
sido feito. E sua execugdo foi lapidar.

4 AUERBACH, 2011, p. 452.

4 AUERBACH, 2011, p. 452.

4 QJB, edigdo 14, p. 3, 05 abr. 1964.

47 0JB, edigdo 14, p. 3, 05 abr. 1964.

4 CNE era a sigla para a Campanha Nacional de Evangelizagéo, a qual tomou conta da pauta da Assembleia
da CBB em 1965, juntamente com o rescaldo da divisdo da denominagao por conta da renovagao espiritual
pela qual os batistas passaram. Nessa mesma primeira pagina, o pastor José dos Reis Pereira, ao abordar a
CNE, a defende como uma espécie de antidoto contra o comunismo. Sugere-se aqui um aprofundamento
posterior para tratar da ligagdo entre ideario conservador de extrema direita e o uso de campanhas conver-
sionistas, como o caso da CNE e a da Campanha das Américas, igualmente citada neste artigo.

Mas ¢ essa a palavra que Rubens Lopes usa para se referir, por exemplo, ao impacto que a CNE ocasionaria
no Brasil (OJB, p. 3, 20 set. 1964) e que José dos Reis Pereira alicerga sua expectativa de que o povo
batista seria capaz de “transformar o Brasil” (OJB, p. 3, 16 ago. 1964), ao escrever o editorial da mesma
edigdo.
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A adesdo cada vez mais explicita

O processo outrora iniciado por meio de cddigos e mensagens subliminares,
além das expressdes de apoio ¢ das mudangas feitas dentro da organizacgdo batista,
teve prolongamento no decorrer dos governos militares. E o hiato auerbachiano entre
0 acontecimento e 0 evento, entre a promessa € 0 cumprimento, aqui nesse texto to-
mados pela figura da alianga, da adesdo da lideranga da CBB ao regime militar. Isso
se deu desde as manifestagdes de apoio como a da mensagem de congratulagdo ao
almirante de esquadra José Maria do Amaral Oliveira pela assunc¢do ao cargo de chefe
do Estado Maior das Forgas Armadas®, como também no envio de outro telegrama
de congratulagdo, agora para o presidente Figueiredo, pelo pronunciamento contra a
pornografia.’!

Contudo, a adesdo ndo ficou restrita aos telegramas. Bem antes dessa afavel
troca de correspondéncias entre a lideranga batista e a lideranga militar do pais, num
periodo ainda contido 10 anos apds o golpe, o apoio se mostrava. Enquanto a lideran-
c¢a das juventudes das igrejas metodistas e presbiterianas era presa e torturada, como
foi o caso de Anivaldo Padilha®?, o pastor Irland Pereira de Azevedo, que havia sido o
primeiro presidente da JUMOC — Junta de Mocidade da Convencéo Batista Brasileira
eleito em 1968, é retratado numa foto ao lado do presidente Médici.* A legenda desse
registro historico, que saiu na revista da Juventude Batista, trazia a seguinte infor-
magdo: “encontro da lideranga jovem batista com Sua Exceléncia General Médici”.
Esse fato se contrapds as demais juventudes que, nessa época, publicavam artigos que
contestavam o governo e o sistema, e que apontavam para aquilo que Auerbach chama
de coexisténcia entre o mal-estar moral e o desejo de expansdo econdmica.>

Outro caso que exemplifica bem a escalada de influéncia batista na esfera da
ditadura militar ocorreu na Bahia. A carreira politica de Clériston Andrade, indicado
prefeito de Salvador de 1971 até 1975 (ndo havia eleigdo direta, mas indicagdo do
governo), também evidenciou um contexto prestigiado pela ampla relagdo com os mi-
litares. Diacono da Igreja Batista Siao* (e posteriormente da Igreja Batista da Graga),

3% ATA 01/1985 da CBB, 26/03/85, p. 66.

31 ATA DA JUNTA EXECUTIVA DA CBB, 1982, p. 36. (Destaca-se que a ideia dessa proposi¢do partiu do
pastor José dos Reis Pereira, redator ainda a época do OJB).

2 PADILHA. In: DIAS, 2014, p. 65-73.

3 MOCIDADE BATISTA — Revista de Atualidades/Programas de Treinamento, 1972, 1° Trimestre, p. 36-37.

* AUERBACH, 2011, p. 451.

3 A Igreja Batista Sido, de Salvador (BA), ¢ considerada por alguns como um simbolo das relagdes de
conchavos com o governo militar, e ndo so pela presenca do diacono Clériston Andrade, frequentemente
chamado pela imprensa de “pastor”. A igreja foi fundada em 17 de abril de 1936 e foi liderada de 1947
até¢ 1987 pelo pastor Valdivio de Oliveira Coelho (1915-1987), militar da reserva, cuja irma, Alzira
Coelho Brito, era casada com Raymundo de Souza Brito (1900-1982), deputado federal reeleito em
varias legislaturas, primeiro pela UDN e depois pela ARENA. Conquanto Raymundo Brito ndo fosse
batista nem membro da igreja, através de barganhas e clientelismo politico, passou a ter nos batistas sua
base de apoio (cf. SILVA, Elizete da. Protestantes e o governo militar: convergéncias e divergéncias. In:
ZACHARIADHES, Grimaldo Carneiro (Org.). Ditadura militar na Bahia: Novos olhares, novos objetos,
novos horizontes. Salvador: EDUFBA, 2009. p. 31-51). Em fun¢&o dos preparativos para a celebragao
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Clériston era apadrinhado do governador Antonio Carlos Magalhaes e se beneficiou
do recrudescimento de uma série de aliangas locais de carater essencialmente cliente-
lista. Para o governo, porém, representava um excelente contraponto ao clero catélico
baiano alinhado a teologia da libertag@o, de inspiragdo marxista. Indicado para con-
correr ao governo da Bahia no ano de 1982, pelo PDS, era o franco favorito quando
morreu num acidente de helicoptero durante a campanha — “os batistas baianos jamais
haviam chegado tdo proximos das entranhas do poder’®.

Apesar dessa constante relag@o, foi sem divida no governo Figueiredo que os
lagos entre a lideranga batista ¢ os militares mais deram sinais visiveis de estreitamen-
to. Os anos 1980 se constituiram no periodo em que os batistas se deram aos militares,
no tempo do que Auerbach chamaria de “cumprimento” em seu modelo de interpre-
tagdo figural. O fil6élogo alemdo assim se expressou: “na figura, um acontecimento
terreno ¢ elucidado pelo outro, o primeiro significa, o segundo realiza o primeiro™’.
Conquanto a origem desse principio seja a interpretagdo que o apdstolo Paulo fez do
Velho Testamento em suas cartas®®, ele se aplica no caso em analise, numa interpe-
netragdo de significado e preenchimento, de sentido e conteudo. Essa realizagdo e a
aproximagdo mais intensa da ditadura ocorreram por dois lideres principais, os pasto-
res Nilson do Amaral Fanini e Irland Pereira de Azevedo.”

Ao que tudo indica essa aproximagdo com o presidente Figueiredo ocorreu apds
uma demanda, um aproveitamento parlamentar batista. Foi aprovado que a CBB no-
measse uma comissao para enviar um memorial, um manifesto ao presidente. A comis-
sdo era composta pelos pastores: Irland Pereira de Azevedo, Nilson do Amaral Fanini,
Delcyr de Souza Lima, José dos Reis Pereira, Eber Vasconcelos, Ebenézer Soares Fer-
reira. Esse “manifesto” foi bem redigido e sua linguagem ¢é imponente. Apos ser feito e
aprovado na 62* Assembleia da CBB, que ocorreu em Goiania em janeiro de 1980, foi
entregue em maos numa audiéncia oficial. Nele, constava uma breve apresentagao dos
batistas, a qual foi sucedida por uma preocupacdo de tom moralista com os rumos da
sociedade e da midia, que pode ser notada na transcri¢do abaixo:

Convencidos de que o povo brasileiro tem em Vossa Exceléncia um auténtico guardido,
manifestamos nossas apreensdes mas, a0 mesmo tempo, esperamos que o Governo
venha a tomar ou determinar as providéncias tendentes a coibir os abusos daqueles que,
deslembrando ou mal interpretando os altos ideais de Vossa Exceléncia no decorrer de
seu Governo, estdo a implantar em nossa terra o império da imoralidade e da violéncia.

do centenario da presenca batista no Brasil (a ser comemorada em Salvador, em 1982), a trajetoria de
Clériston Andrade (1925-1982) foi repercutida nacionalmente por muitos lideres batistas.

SILVA, 2009, p. 43.

AUERBACH, 1997, p. 9.

AUERBACH, 1997, p. 45.

Ressalta-se que Fanini foi presidente da CBB por 12 vezes (1972, 1973, 1976, 1977, 1979, 1980, 1984,
1987, 1991, 1995, 2003, 2004); Irland, por sua vez, por cinco vezes (1981, 1985, 1986, 1994, 1999) ¢
Rubens Lopes por 13 vezes (1948, 1951-1954, 1958, 1961-1965, 1968, 1970). Fonte: ANAIS da 93*
Assembleia da CBB, Aracaju, 2013, p. 460-461. Destaca-se que eles ocuparam outros cargos na diretoria
e outras posigoes de destaque na denominag@o ao longo do exercicio de suas fungdes pastorais.
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Nosso progresso, nossa grandeza e nosso futuro no concerto das nagdes dependem da
base moral em que se assente a vida da nacionalidade. O testemunho da Historia da-nos
conta de que a imoralidade tem produzido efeitos mais desastrosos do que inimigos
armados na destruigdo dos povos®.

Ao terminar, essa comissdo redacional finaliza a declaracdo com a expressdo
“nossa disposi¢do de orar por Vossa Exceléncia e seu Governo, a0 mesmo tempo que
lhe hipotecamos todo apoio moral e espiritual” (grifo nosso)®'. Nesses mesmos
anais (da 63 Assembleia da CBB) encontrou-se também a carta-resposta do presiden-
te, que, mesmo tendo um cunho protocolar, foi assinada de proprio punho.

Num raro momento de lucidez politica ¢ de registro da mesma, o pastor Man-
fred Grellert, respeitado lider batista de pensamento mais progressista, que tinha sido
pastor da Igreja Batista da Capunga em Recife e professor do Seminario Batista do
Norte do Brasil, e a época dirigia a Visdo Mundial do Brasil, membro da Junta Exe-
cutiva da CBB, manifesta sua rejei¢do ao “manifesto” ao propor, numa reunido da
Junta Executiva da CBB realizada em 11/03/1980, a nomeagdo de uma comissdo para
que interpretasse e transmitisse para a sociedade brasileira, por ocasido da celebra-
¢do do centenario batista no Brasil, uma mensagem que contivesse: “1) defini¢ao da
identidade batista brasileira; 2) tomada de posigdo sobre a realidade brasileira”®. Sua
proposta ainda pedia que tal declaragdo fosse enviada a todos os setores da sociedade
brasileira. Parece que tal proposta caiu no esquecimento, uma vez que nao ha registros
de tal declaragdo e muito menos do envio da mesma para os mais diferentes setores
da sociedade brasileira. Ao ndo ter dado provimento a uma determinagao de sua junta
diretiva, a lideranga batista evidenciou mais uma vez seu comprometimento e sua
alianga com o governo militar.

Diga-se de passagem que a manifestacdo de apoio ou o pedido para uma atuagio
governamental ndo ¢ inédito nem entre os batistas. Contudo, esse episddio foi desta-
cado porque foi possivelmente através dele que Fanini estreitou sua relagdo com o ja
predisposto presidente Figueiredo, tanto pela circunstancia historica da decadéncia do
governo militar quanto pela provavel influéncia que seu colega de farda Humberto de
Melo teria exercido. Outro exemplo disso ¢ que, ao esbarrar o trabalho missionario
batista brasileiro efetuado pela Junta de Missdes Nacionais com as causas indigenistas,
Fanini se prontificou a entregar um documento da Junta Executiva da CBB para Figuei-
redo, alegando que “ja tinha uma entrevista agendada” com ele.®* Tais encontros sdo
importantes para assinalar os caminhos percorridos por Fanini junto a Figueiredo, que
culminaram com a concessdo de um canal de TV para os batistas, a TV R10.%

6 ANAIS DA 63* ASSEMBLEIA DA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, 1981, p. 5-6.
61 ANAIS DA 63* ASSEMBLEIA DA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, 1981, p. 6.
2 ATA DA JUNTA EXECUTIVA DA CBB, 11/03/1980, p. 20.

% ATA DA JUNTA EXECUTIVA DA CBB, 11/03/1980, p. 24.

% Consoante CASTRO; DUSILEK; SILVA, 2016, p. 74-102.
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Em 1981, esses dois lideres batistas, Fanini e Irland®, ingressaram na ESG —
Escola Superior de Guerra, turma Marechal Cordeiro de Farias. Tal registro ndo se da
somente pelo site da ESG, mas sobretudo pelos apontamentos nas atas®® daquele ano
da Junta Executiva da CBB das justificativas de auséncia por conta do curso, bem
como da formatura com o anuncio do culto de gratiddo que foi realizado na Primeira
Igreja Batista de Niter6i em 09/04/1982.¢” Os trabalhos monograficos, especialmente
o do pastor Irland, e os contatos feitos, notadamente com Dr. Arolde de Oliveira, en-
tao diretor do DENTEL/RJ, abriram definitivamente as portas para a celebragdao do
apice e da recompensa do apoio a ditadura, a saber: a concessdo do canal de TV®, a
famigerada TV RIO, que posteriormente foi comprada pela Igreja Universal do Reino
de Deus. Ao invés de creditarem esse acontecimento a mordaga imposta no tempo da
ditadura, bem como ao habilidoso tramite politico, setores batistas “santificaram” esse
feito ao celebra-lo como um “grande milagre”®. Nesse mesmo artigo, o autor mencio-
na a prisdo de um padre pelo regime militar com o objetivo de contrastar ¢ tonificar
ainda mais o “milagre”. Destaca-se que Ebenézer Soares Ferreira, que fora presidente
da CBB em 1965 e que tinha duramente criticado a violéncia da ditadura da Argentina
num artigo de 19837°, contudo, sob o pretexto de atacar a lideranga catdlica. Mesmo
incluindo o Brasil no seu texto como violador dos direitos humanos e afirmar que
“onde se praticam tais crimes pode-se verificar que o Cristianismo ¢ apenas rotulo™’!,
seu foco ndo ¢ a critica a ditadura no Brasil.

Jaem 1982, 0 OJB destaca, na sua edigdo de nimero 35, de 29/08 daquele ano,
a presenca do pastor Nilson do Amaral Fanini pregando no culto de acdo de gracas
realizado na Igreja Batista do Farol pela posse do novo prefeito biénico de Maceid
(AL), Corintho Campelo da Paz. Interessante que la estava presente o jovem e entdo
ex-prefeito de Maceié Fernando Collor de Melo. Os batistas se faziam cada vez mais
presentes nas plataformas ditatoriais, ainda que o altar fosse transmutado para tal.”

Porém, a parte mais visivel desse envolvimento foi a celebrada participagdo
(ou seria entronizag@o?) do presidente Figueiredo e sua comitiva em dois cultos es-
pecialmente promovidos pela lideranga batista. O primeiro, cuja preparagdo ocupa
o expediente de boa parte das reunides da Junta Executiva da CBB no primeiro se-

A opgdo por chamar um dos pastores pelo sobrenome e o outro pelo prenome € proposital. Assim eles sdo
conhecidos e chamados no meio batista.

LIVRO DE ATAS DA JUNTA EXECUTIVA DA CBB, p. 29, 31 passim.

Alias, nessa mesma igreja, sob a lideranga do pastor Fanini, era realizado anualmente no dia 31/03, a
partir de 1964, o culto de gratiddo pelo golpe militar, com a presenga de lideres politicos, militares e
eclesiasticos.

Conforme CASTRO; DUSILEK; SILVA, 2016, p. 74-102.

FERREIRA, Ebenézer Soares. In: OJB, edi¢do 10, p. 5, mar. 1984.

FERREIRA, Ebenézer Soares. In: OJB, edi¢do 13, p. 4, 27 mar. 1983.

FERREIRA, Ebenézer Soares. In: OJB, edi¢do 13, p. 4, 27 mar. 1983.

Interessante que nessa mesma edigdo do OJB o pastor José dos Reis Pereira (JRP), no seu editorial,
critica 0 comunismo russo por conta da auséncia de fidedignidade dos numeros que eles apresentam. E
como exemplo cita os batistas russos, perguntando: “como saber de fato quantos sdo0?” Ora, ao assim se
expressar, JRP ndo pos em cheque os dados da URSS, mas dos batistas, os quais nunca foram muito bons
com 0S NUMeros.
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mestre de 1980, foi realizado na Igreja Memorial Batista de Brasilia, que na ocasido
era liderada pelo presidente da Junta Executiva, Pastor Eber Vasconcelos. O OJB
noticiou com destaque, como que assinalando o prestigio da lideranga batista ao ter
um presidente da Reptiblica em uma de suas reunides.” Para os batistas, tal efeméride
era vista como sinal de bom transito da denominagdo e da lideranca denominacional
junto ao governo.

A visibilidade também pode ser notada no apoio de Fanini a Figueiredo. Evan-
gelista conhecido, lider habil e politicamente articulado, Fanini incensou o general
Figueiredo ao encher o Maracana em 28/08/1982 com um culto chamado de “Deus
Salve a Familia”. Diante de um Maracana lotado, o governador Chagas Freitas e espe-
cialmente o presidente receberam o apoio “faninesco”. Esse tema ndo foi a toa. Num
momento de enfraquecimento da ditadura, relembrar a “saudosa” “Marcha de Apoio a
Familia” mediante a tematica anunciada, representava uma declaracdo de claro apoio
¢ o desejo de vida longa no poder aos militares. Parece-nos que a histéria confirma
que a marca de Fanini era o evangelismo e ndo a profecia. Mesmo com o culto reme-
morante, a ditadura caminhava para o seu fim. No meio batista o OJB repercutiu com
destaque esse encontro principalmente nas suas edigdes de nimero 31, 34 ¢ 39, todas
do ano de 1982.

Ja em 1983, a lideranca batista instituiu o Dia Nacional de Oragdo. Era um
tempo conturbado de distensdo envolto por um clima politico que pedia a liberdade e
a democracia, ocasionando o movimento das Diretas Ja. No ABC paulista, pululava a
contestacdo: greves aconteciam entre os metallirgicos, algo impensavel até entdo. Pois
justamente nesse contexto € que a lideranca batista escolhe o dia 01/05, o dia do traba-
lhador, como Dia Nacional de Oragao (ou seria da provocagdo?!).” Nesses pequenos
movimentos, o apoio a ditadura era confirmado, e a condenagao dos contestadores era
estabelecida.

Por fim, é interessante destacar a coeréncia ¢ a fidelidade do Pr. Irland aos
militares. E ao fazé-lo aqui, espera-se que seja percebido como uma figura, uma re-
presentacdao de muitos. Ao receber o convite na qualidade de presidente da CBB para
estar na recepgdo do primeiro presidente civil eleito (ainda que de modo indireto),
oferecida pelo governo, Irland declina do mesmo e justifica a recusa por conta de uma
enfermidade. O fato curioso desse processo ¢ que ele faz questdo de registrar o convite
e sua recusa nas atas do Conselho de Planejamento e Coordenagdo” (CPC) da CBB.”
Ele podia ter recusado, podia ter comunicado o envio de outra pessoa no seu lugar, ou
simplesmente ter desconsiderado o convite. Contudo, ao registra-lo na forma como

=
e}

OJB, edigdo 27, p. 1, 6, 06 jul. 1980.

7 0JB, edigdo 15, 10 abr. 1983.

O CPC da CBB ¢ o termo que designa o colegiado da lideranga batista do Brasil e que substituiu como
forum decisorio a Junta Executiva da CBB. A titulo de esclarecimento, pontuamos que, por muitos anos,
o forum maior de decisdo na denominago batista era a junta executiva, que possuia uma diretoria propria,
diferente da eleita pela Assembleia Convencional. Posteriormente a diretoria da assembleia passou a ser a
Diretoria da Junta Executiva (1985), ocasido em que passou a ser chamada de Conselho de Planejamento
e Coordenagao da Convengao Batista Brasileira (CPCCBB).

ATA 1/1985 do CPCCBB, de 26/03/1985, p. 65.
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fez num documento oficial dos batistas, ele evidenciou sua coeréncia e sua fidelidade
aum grupo da sociedade (militares) que ja ndo estava mais no poder politico da nagao.

Consideracdes finais: a heranca militar no meio batista

O objetivo deste artigo, conforme apresentado anteriormente, foi o de analisar
o envolvimento da lideranga batista com o golpe militar de 1964 a partir de documen-
tos oficiais da Convencdo Batista Brasileira (CBB). Nesse sentido, ¢ com base nas
analises dos documentos coletados, uma série de considera¢des pode ser tragada sobre
essa heranga no meio batista.

A historia continua sendo um 6timo instrumento de observagdo e aplicagdo
do modelo figural de interpretag@o presente em Auerbach. Desse olhar, que foi mais
detidamente voltado para o quinquénio inicial e final do governo militar, percebem-se
as nuangas da ligacdo batista entre os dois, cujo instrumento balizador de analise foi
lastreado em Auerbach. Se, num primeiro momento, a “farda” estava embotada ou
mesmo escondida por debaixo de um terno, no segundo momento, pelo que foi visto
até aqui, a lideranga batista da CBB vestiu a farda. O inicial envolvimento, que muitas
vezes foi tratado com certo cuidado, tornou-se declarado no periodo final.

Nao ¢ so a histéria que cobra a conta de um envolvimento intenso com um
regime ditatorial. Ao abragar o regime, que nao fez dieta ao violentar os direitos hu-
manos de quem pensava e agia diferente, os batistas foram tragados para dentro de
um formalismo do qual ainda ndo sairam. Essa mistura deixou marcas profundas e
consequéncias na alma batista.

O primeiro legado ¢ o da macula histérica. Um grupo religioso que tem uma
historia tao bonita quanto os batistas nao merecia vé-la maculada. Nao porque suas
visceras ndo devam ser expostas, mas sim por conta do seu rastro historico. Desde o
inicio do século XVII, na Europa, quando surgiram, os batistas sdo preconizadores da
liberdade religiosa, da liberdade de consciéncia e da liberdade de expressdo. Foram
perseguidos sem exercer perseguigdo até que veio o golpe militar. A partir de entdo,
toleraram ndo a diferenca, ndo a alteridade, mas a violéncia. Ao invés de se pronun-
ciarem a favor dos Direitos Humanos, de usar o peso institucional como uma das
principais, se ndo a principal denominagdo protestante na época do golpe, contra a
barbarie ocorrida nos pordes ditatoriais, preferiram o discurso do moralismo e da alie-
na¢do. Envidaram esfor¢os na propagagdo de uma mensagem cada vez mais distante
da realidade, mais alienante ¢ comprometida com as elites. Agora, na celebragio da
democracia, percebe-se como denominagdo envolvida numa historia que néo era dela,
nem podia ser. Da qual ela, como lideranga, fez questdo de ndo fazer parte, de ndo
contribuir para sua gesta¢ao e nascimento.

O segundo legado ¢ a perda do lirismo. Ao longo da ditadura, os batistas ainda
tiveram excelentes poetas no seu meio, tais como Myrtes Mathias e Gioia Junior. O en-
volvimento com os militares, com seu formalismo ¢ com sua crueldade (como ocorreu
na ditadura), secou a poesia batista. Os poucos poetas que se arvoram em se chamar
assim sdo aridos como uma farda engomada. Nao ha mais lirismo. Nao ha mais o estilo
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poético, o estilo do divino, como Giambattista Vico e Martin Heidegger preconizam.
A formalidade e a padronizac¢ao militar embotaram as liderangas batistas, a ponto de
desvalorizarem o poético. Os espagos para as declamagdes nos cultos, bem como para
a publicacdo de poesias em formato de livros (pela entdo editora oficial dos batistas,
a JUERP) ou mesmo para a inser¢@o de poesias no O Jornal Batista, praticamente su-
miram. Os concursos de poesias acabaram. Nao havia como coadunar o estilo poético
com a “farda”, com a rigidez institucional que passou a vigorar entre os batistas.

Aliada a essa perda do lirismo e da fala divina esta a perda da alteridade. Os
batistas passaram a incorporar um discurso hegemonico. Isso pode funcionar para
0s episcopais, mas nao para uma denominagdo que mais se caracteriza por ser um
movimento, devido a autonomia que as igrejas locais tém em relacdo a sua “matriz”.
Exemplo disso, na primeira década de 2000, foi a verticalizag@o de toda a estrutura
administrativa da CBB. De algum modo, o modelo anterior podia ser cadtico para se
administrar, porém representava muito bem a forma de ser batista com juntas indepen-
dentes. Os militares sairam do poder e décadas depois a influéncia dessa mentalidade
diretiva, de comando, se mostra enraizada na cupula batista.

Com a perda da alteridade, perdeu-se a identidade. Interessante que, na década
de 1990, os batistas se atentaram para sua perda da identidade.”” Muitos encontros e
congressos foram promovidos. Na base da analise estava o crescimento dos grupos
neopentecostais ¢ a cooptagdo de muitos pastores a esse movimento. Contudo, tais
encontros visavam ao “corpo” e ndo a “alma”. Ao limitar a tematica a uma questao
litirgica, lamentando a auséncia de um formalismo maior e de um controle sobre as
igrejas, os batistas ndo resolveram seu problema identitario. Criou-se um paradoxo:
o povo do mergulho (batismo como imersdo) ndao quis a profundidade. E elas os le-
variam ao confronto dolorido com esse nefasto envolvimento com a ditadura civil-
-militar e com sua dificuldade de se situar no momento histérico que o Brasil passara
a experimentar.

Outro legado foi o crescimento do legalismo no meio batista. H4 uma rigidez
enorme no meio batista, manifesta no seu apego ao estatuto, ao regimento interno e
suas sucessivas alteragdes. Até pouco tempo atras, boa parte do tempo e da pauta das
assembleias anuais da CBB era ocupada com reformas de estatuto e regimento. O que
se assevera aqui ¢ que esse envolvimento com os militares embruteceu os batistas, a
ponto de fazé-los perder a sensibilidade e a graga. Com uma pauta curta e uma visao
miope ¢ direcionada ora para as nuvens, ora para uma perspectiva intestina, os batistas
se desconectaram da realidade.

O proprio OJB sofreu com essa interagao. De um semandrio que promovia
debates, ele se transformou praticamente num “devocionario”. Sua escrita se tornou
distante da realidade, numa clara adogdo da “verticalidade”. Passou a ser uma literatu-
ra de inspiragdo direcionada para a alienagdo. E com a perda do toque com a realidade,
perdeu seu encanto. Como Auerbach bem colocou, criou-se um distanciamento entre

77 CASTRO; DUSILEK; SILVA, 2016, p. 75-83.
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o editor ¢ o leitor, que ocasionou a perda do interesse no material ¢ que influenciou na
queda da tiragem do jornal batista.

Por fim, o legado mais excruciante desse acoplamento com os militares foi o
enfraquecimento da acdo social ¢ da luta pela justica. Muitos lideres, por medo de
serem taxados como comunistas ou por comodismo, ¢ até mesmo diletantismo, aca-
baram deixando de se envolver com as questdes sociais mais urgentes da sociedade.
Ao enxergarem qualquer movimentagdo pelos pobres, ainda que fosse o de fornecer
uma cesta basica como uma identificagdo e agdo politica, muitos deixaram de agir ¢
amar o proximo. Como na parabola do bom samaritano contada por Jesus em Lucas,
capitulo 10, muitos religiosos relegaram aos samaritanos o privilégio de socorrer os
que ficaram pelo caminho. Sim, porque Jesus ndo coloca os desvalidos a margem da
acdo religiosa, mas sim no trajeto, no percurso, no caminho daqueles que vivem na
ou da religido. O que nao dizer da luta pela justica social? Os batistas se apequenaram
ao tirar do seu horizonte, do seu campo de visdo, aquilo que lhe era essencial. Ao se
revestirem com a farda, os batistas se desvestiram da esséncia do ensino de Jesus.

O relacionamento entre os batistas ¢ o regime se deu mais pela cupula da li-
deranga batista. A maior parte dos fiéis, como mencionado anteriormente, pouco ou
nada sabia desse envolvimento. Verdade seja dita que lideres questionaram e se posi-
cionaram contra essa alianga, como foi o caso do ja citado pastor Grellert. Mas eles
sofreram perseguicdo, se ndo dos agentes da repressdo, dos agentes institucionais.
Muitos foram exilados da denominacao, empurrados ¢ enfurnados para dentro de suas
igrejas ou para outras areas de atuagdo na sociedade civil.

Ao se expor esses fatos, espera-se que a luz colocada sobre esse envolvimento
historico evidencie a opgao da lideranga batista de entdo. Que essa macula historica
seja também o sinal de uma vigorosa cicatriz, para que jamais os batistas voltem a
negar sua historia, sua trajetdria, seu lastro e seu rastro. Um grupo que nasceu embe-
bido pelos ideais de liberdade e apregoando as de consciéncia e culto ndo deveria ter
“vestido a farda”, num apoio que pode ser chamado de acritico, ao regime. A expec-
tativa ¢ de que os batistas jamais optem novamente por qualquer mecanismo de fuga
da realidade, usando seus espagos fisicos, literarios ou imaginarios para promover o
amor, a justi¢a, a diversidade e a liberdade.
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KARL BARTH — A CARTA A0S RoMANOS!

Karl Barth — The Epistle to the Romans
Rudolf von Sinner?

Resenha de: BARTH, Karl. 4 Carta aos Romanos. Segunda versdo (1922). Editado por
Cornelis van der Kooi and Katja Tolstaja. Tradugao Uwe Wegner. Sdo Leopoldo: Sinodal;

EST, 2016. 576 p. ISBN 978-85-8194-075-5.

O presente livro marcou, teologicamente, o inicio do século XX, caindo como
“uma bomba [...] no playground dos tedlogos”, no dizer de Karl Adam. A primeira
edigdo, de 1919, ja tinha chamado a atengdo como posicionamento do entdo pastor da
Igreja Reformada de Safenwil, Argdvia, na Suica, que zelava pelos direitos dos ope-
rarios numa pequena cidade com grandes ¢ poderosas empresas. Barth entendia que
o projeto liberal da teologia, ao qual ele mesmo pertencia, estava falido diante de seu
apoio ao nacionalismo e a Primeira Guerra Mundial, entrementes perdida pelos ale-
maes. Era preciso, segundo Barth, entrar mais profundamente na leitura da Biblia, ir
além de um mero cientificismo que ndo atinge o espirito dela. Visou mudar o enfoque
do sujeito humano com suas supostas (e falhas) capacidades, inclusive religiosas, para
Deus como sujeito. A teologia deveria partir de Deus ¢ ndo do ser humano. Assim,
Barth afastou-se mais e mais claramente do seu professor Adolf von Harnack (1851-
1930; “é evidente que o idolo estd balangando” — der Gétze wackelt) e aproximou-se
do grande amigo de Nietzsche, Franz Overbeck (1837-1905), professor polémico em
Basel, das pinturas de Matthias Griinewald (1470-1528) com o dedo de Jodo apon-
tando para Jesus na cruz, de Soren Kierkegaard (1813-1855), em quem o convenceu
a clara disting¢do feita entre Deus e o ser humano, além de outros e, ndo por Gltimo,
seu irmdo Heinrich Barth, quem defendeu sua tese de habilitagdo em Basel em 1920
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com um estudo sobre a alma na filosofia de Platdo, inspirando seu irmdo nessa linha
platonica da origem.

A presente publicacdo esta baseada na segunda edicdo da Epistola aos Roma-
nos, de 1922. Trata-se de uma nova versao, uma edigao critica, publicada em 2010 em
alem@o, com anotagdes explicativas que em muito ajudam a leitora, o leitor hodierno,
e foi mui habilmente traduzido pelo exegeta Uwe Wegner. A segunda edi¢do do Ro-
merbrief, uma revisdo total, foi escrita em quase 11 meses enquanto Barth, mesmo
sem a titulagdo académica cabivel, ja estava com uma convocagio para a nova catedra
de Teologia Reformada na Universidade de Géttingen, criada com apoio de presbi-
terianos dos Estados Unidos. A maior mudanca entre a primeira ¢ a segunda edi¢des
foi que a ultima ndo destacava mais tanto o reino de Deus como for¢a que move o
mundo, mas Deus como o totalmente Outro. Barth insiste que o ser humano nio pode
chegar a Deus por for¢a ou vontade propria, mas apenas a partir do Cristo, em quem
Deus vem ao encontro do ser humano. A historia da salvagdo entra como crise na
historia humana, dizendo um grande ndo ao mundo com seu pecado ¢ a presenca da
morte, porém proclamando o sim de Deus em Cristo que superou o pecado e a morte.
Entendia a defini¢do cientifica da teologia a partir da tarefa pratica de prédica numa
combinagdo estreita entre reflexdo teologica normativa e critica atual da cultura e
sociedade, rendendo-lhe o titulo de “profeta”.

A seguir, como antegosto da leitura propria do livro, apresentarei alguns re-
cortes tematicos que sdo recorrentes no livro, seguindo mais ou menos a sequéncia
dos capitulos como aparecem de forma proeminente. A abordagem de Barth do texto
de Romanos ¢ permeada pelas palavras do juizo ¢ da salvagdo pela graca, totalmente
dependente de Deus ¢ fora do nosso alcance. Toda empreitada humana precisa ser
enxergada como tal que ¢é: humana, nada mais nem menos. Deus ¢ Deus, totalmente
diferente do ser humano. Deus ¢é soberano inclusive em decisdo, tomada antes mes-
mo da queda no pecado, de predestinagdo pela salvag@o e pela condenagado. Ela ndo
depende, portanto, da histdria, de um acontecimento historico, da agdo de um ser
humano (Adao). Esse ato e todos os seus desdobramentos tornam apenas visivel o que
ja vale por decisdo soberana de Deus. A salvagdo, por sua vez, vem precisamente da
justica, que ¢ a justica de Deus, ndo de Abrado, nossa, do crente, mas de Deus — uma
ideia teologica muito tipica de Barth. Nisso, Deus toma nosso lado: “Ele se justifica a
si mesmo perante si mesmo, declarando-se partidario do ser humano e de seu mundo,
ndo cessando de aceita-lo. Também a ira de Deus ¢ justica de Deus”, afirma (p. 127).
Que Deus faca isso “apesar” (Trotzdem!) da queda e do pecado ¢ “inaudito” (unerhort
— algo como “onde ja se ouviu uma coisa dessa”). O juizo ndo destroi, ele restaura na
misericordia de Deus.

Em varias instancias ha cotoveladas contra a teologia liberal e o romantismo,
contra a religido como algo humano, ao qual ¢ contraposta a fé como dadiva do Deus
soberano, encontrando-se “a sombra do pecado e da morte”, mesmo tendo a religido
sua “razao relativa” de ser. Mas religido, inclusive a religido presente no cristianismo,
¢ essencialmente autojustificagdo do ser humano. Contudo, a fé ndo ¢ algo facil; ela da
certeza, mas ndo da seguranga. Pelo contrario, enquanto tribulagdes ndo fazem parte
da religido, fazem, sim, da fé, que mostra sua for¢a precisamente no meio da tentagdo,
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Anfechtung. Na fé, Barth propde uma mudanga de perspectiva: “Crer significa ver o
que Deus vé” (p. 228), ou seja, buscar olhar para ndés mesmos com os olhos de Deus
— parece bastante pretensioso, mas ¢ esse olhar que nos tira da nossa catividade ensi-
mesmada. Deus ¢ soberano e livre, portanto ndo pode ser sujeito nem por contraposi-
¢d0 a um outro polo, como faz a religido. E, realmente, o totalmente outro. Ele pode
fazer ligagao entre eternidade e tempo, construir uma relagdo com o ser humano — néo
vice-versa. Mesmo que a religido seja natural para o ser humano — equivalente a lei
(ou um dos usos dela) em Romanos —, ela ¢ isto mesmo: humana, e ndo consegue che-
gar a Deus, cla estaria até traindo o Cristo. Em contraposigdo, a graga “¢ a consciéncia
do ser humano de que sua vida, a despeito de todos os fatos, contetidos, esséncias,
toda existéncia ¢ modo de existir, ¢ vida por Deus gerada e movimentada e que nele
tem seu repouso” (p. 229).

De varias formas, Barth destaca a soberania de Deus também em relagdo a
igreja. A palavra “amei Jaco, mas odiei Esau” (M1 1.2-3) mostra novamente a qualida-
de livre e soberana do agir divino. E sinal da eterna dupla predestinagio. E a justi¢a de
Deus, ¢ somente dele. Nao ha diferenca fundamental ou de carater entre Jaco e Esaft,
o Farad e Moisés nesse sentido, todos precisam mostrar o poder de Deus. Assim, a
igreja de Esat ¢ humana, a de Jaco é que tem relagdo com Deus — pois no rio Jaboque,
Jaco lutou com o anjo e conseguiu a béngdo, mas ficou ferido. O encontro com Deus
marca! A aflicdo da igreja ¢ que Deus ¢ desconhecido, desconhecido além daquilo que
de si revela, o que insiste na forte coeréncia do Deus absconditus ¢ do revelatus — ele
¢ absconditus na propria revelagao, ndo além dela. Barth mantém a unidade de Deus,
também do irado e do misericordioso, tendo revelado essa unidade na cruz de Cristo.
O que isso significaria para um possivel didlogo entre as religides? Parece deixar pou-
ca margem, enquanto desenha uma linha bastante reta entre Israel ¢ a igreja, o que de
fato sera para Barth o problema ecuménico por exceléncia.

Ao longo do livro, o texto continua num tom irritador, na parte final até pelo
titulo para os capitulos 12-15: “A grande perturbacdo” (Stdrung), podendo chamar o
proprio evangelho de “perturbador” (p. 512). Nao ¢ nada facil o que Deus aqui exige
do seu povo. De novo se insiste que Deus é Deus e o ser humano é humano, ¢ é pre-
ciso enxergar a acdo de Deus por sua propria iniciativa ¢ ndo num agir humano. Isso
vale, de modo especial, na ética. Ou seja: doutrina e ética ndo estdo separadas, mas
intrinsecamente interligadas — a base das duas ¢ que Deus é Deus. A ética ndo pode ser
fundamentada em conceitos “intramundanos” (p. 425). Também ndo se fundamenta
na mistica, numa participacdo em Deus, mas na acdo de Deus que ilumina a agdo
humana, numa superagdo e transformagao do ser humano. A ética humana tem, isto
sim, seu direito relativo e pode buscar praticar relacionamentos norteadas pelo amor,
pelo respeito diante da “santidade do ser humano, sem o qual a sociedade vira uma
casa de loucos” (p. 447). Trata-se de servir com alegria, na perspectiva da esperanga,
ser persistente, cultivar a hospitalidade; ver que o perseguidor pode ser mensageiro
de Deus. O outro, o inimigo, precisa ser reconhecido como carente, como “golpeado
pela ira de Deus” (p. 463), e nisso faz surgir nossa solidariedade, pois “sua maldade é
tua maldade” (p. 463) ¢ ele precisa tanto da redeng@o quanto eu. Lembra Barth, ainda,
que a Biblia, e no caso a Carta aos Romanos, ndo ¢ um receituario de diretrizes diretas
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de comportamento, nem se pode “por meio de reforma de vida [...] construir o reino
de Deus” (p. 490). A tinica vantagem que se pode ter ¢ a eleigdo divina (p. 493). A
revolugdo humana ¢ uma “grande possibilidade negativa” (p. 464ss).

Temos agora disponivel este classico da teologia protestante do século XX
numa versao de utilidade tanto para o publico mais amplo quanto para o pesquisador
especializado. Esta completo, com todo o texto e todas as notas do proprio Barth, além
de uma boa apresentacdo e de notas explicativas dos editores. Isso, em si, ¢ um grande
avango. Somente senti falta de uma tradugao de alguns textos que permaneceram em
latim — caso também do original, mas cuja traducdo para o portugués seria de muita
valia para o publico brasileiro.

Quanto ao contetdo, em tempos de grande diversidade religiosa, este livro é
polémico — até porque rejeita a propria “religido”, como a entende, como empreitada
meramente humana. Isso pouco ajuda no dialogo entre as religides do qual tanto pre-
cisamos hoje. Consequentemente, para alguns, Barth ¢ “neo-ortodoxo” e conservador
ou reacionario, ja para outros, ¢ “liberal”. A meu ver, ndo cabe em nenhuma das duas
gavetas. Coloca, isto sim, também para hoje o desafio de falar sobre a relagdo entre
Deus e o ser humano sem tornar essa relagcdo uma de negocio e barganha, ou de unido
mistica, ou de uma exacerbagdo do ser humano, ou de uma instrumentalizagdo de
Deus para qualquer projeto humano. Se Deus ¢ Deus, o ser humano pode ser o que
¢ — ser humano, consolado em sua tribulagdo pela justi¢ca do Deus misericordioso.
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SOMOS TODOS HUSSITAS!

We are all hussites
Tarcisio Vanderlinde?

Resenha de: DREHER, Martin Norberto. De Luder a Lutero: uma biografia. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2014. 299 p. ISBN 978-85-8194-041-0.

A pretensdo do autor foi produzir uma biografia de Lutero fora dos circulos
intelectuais europeus. De pronto, esclarece o tdo inusitado titulo: nascido “Luder™
(vagabundo), apds o debate de Heidelberg, decide assinar Eleutherius, expressdo que
retira do grego ao estudar a carta escrita pelo apostolo Paulo aos galatas. A palavra
carrega o sentido de “libertagdo”. De vagabundo passa a ser liberto por graga e por fé,
por causa de Cristo.

A mudanga de nome indica a evolugdo espiritual de Lutero. Nesse sentido,
acaba ele mesmo se descobrindo um “hussita”, referéncia ao “herege” Jodao Huss, con-
denado a fogueira no Concilio de Constanga um século antes. Dreher reproduz parte
da carta de Lutero a Espalatino, apoiador de seus escritos. “Todos nds somos hussitas
¢, no final das contas, Paulo e Agostinho também sdo. De tdo espantado, ndo sei o que
pensar quando reflito sobre o terrivel juizo de Deus em relagdo ao ser humano: o evan-
gelho clarissimo e verdadeiro ja foi queimado ha cem anos, ¢ ainda hoje é condenado
e ninguém pode confessa-1o” (p. 138).

Dreher indica “Obras selecionadas” de Martinho Lutero, publicadas pelas edi-
toras Concordia e Sinodal como fontes principais de seu texto. O autor ¢ notabilizado
por diversas publicagdes que se envolvem com o luteranismo. Nessa biografia, invade
a vida privada de Lutero, seu casamento indeciso e tardio com Catarina von Bora, ¢
persegue a trajetoria do monge rebelde pela geografia alema. Discute sua origem, es-
tudos preliminares, a “tragica” decisdo pela vida monastica (reprovada pelo pai), seu
aprimoramento teoldgico, apogeu e declinio.

O artigo foi recebido em 30 de margo de 2016 e aprovado em 30 de margo de 2017 com base nas avaliagdes
dos pareceristas ad hoc.
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O autor informa que no alemao moderno “Luder” ¢ traduzido por “vagabundo”. Outros sentidos podem
ser atribuidos a palavra. De modo geral é uma expressao pejorativa que indica uma pessoa vulgar.
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Estudante disciplinado na adolescéncia, vai se tornando ousado a medida que
se aprofunda nos textos biblicos e em outros estudos sobre a histdria do cristianismo.
Nesses estudos converge com o pensamento de Santo Agostinho. Entre as influéncias
mais tardias, destaca-se o pensamento do franciscano Guilherme de Ockham, habil
questionador do poder papal.

Em seu intento, Lutero considerou ser relevante conhecer a fundo o direito
canonico. Dreher observa que as descobertas pessoais de Lutero com relagdo a fé
podem té-lo encorajado a enfrentar o papa, porém a motivagao principal emergiu de
seus estudos sobre o direito candnico. “O direito candnico era constituigdo, doutrina,
principal autoridade em questdes que diziam respeito ao cotidiano. O direito candnico
era considerado superior ao direito civil. Lutero estudou, pois, decretos e bulas ¢ foi a
partir desse estudo que brigou com o papado” (p. 127). Em decorréncia de seus estu-
dos, desenvolveu uma densa “teologia protestante™.

No limiar do século XVI, Lutero viveu num mundo em transi¢do. Teve Roma,
enquanto sistema religioso, como alvo principal de seus escritos. Havia visitado Roma
ainda jovem, e naquele momento ndo tinha tido nada mais do que uma visdo superfi-
cial de viajante que chega a um lugar impregnado de misticas e lendas. Suas criticas
a corrup¢do da igreja so6 viriam mais tarde em Wittenberg. Todavia, Lutero também
atirou em outras dire¢des. Imperadores, nobres e camponeses acabaram do mesmo
modo sendo alvo de suas publicagdes.

Apesar de critico mordaz, Lutero no tinha intengdo de romper com Roma.
Queria muito mais uma reforma da igreja do que confronto com ela. Porém, as com-
plexas circunstancias sociopoliticas e religiosas o levaram a um rompimento irreversi-
vel. Lutero teve dificuldades em lidar com a sociedade onde se encontrava. Politica e
religido se entrelacavam fortemente ao final da Idade Média. Inquieto, ndo raras vezes
sentia-se desconfortavel no ambiente onde vivia. Em sua reclusdo monastica, “viveu
num mosteiro fora de tempo e espago, sem historia. Nada soube do que acontecia na
historia de sua regido. Nao tinha ideia do que estava acontecendo quando foi langado
no palco dos grandes acontecimentos da historia. E isso teve consequéncias por vezes
complicadas” (p. 47).

O bidgrafo conta que Lutero observou os votos monasticos de agostiniano
com excecao de um: o da obediéncia. “O monge Luder trajava-se com habito negro,
preso com cinto de couro preto. Sobre ele vestia uma escapula branca. Camisa de 12
servia de camiseta. [...] Lutero usou o habito negro muito tempo apds haver rompido
com Roma. Um mosteiro, o de Wittenberg, foi sua residéncia até a morte” (p. 38).
Suas contribui¢des ao protestantismo emergiram inicialmente de sua empolgagio pela
musica e pelas letras. Protestantes do tempo presente ainda cantam composi¢des de
Lutero.

Em eruditos como Erasmo, com o qual teve controvérsias sobre a concepgao
do “livre-arbitrio”, Lutero buscou subsidios para uma melhor compreensao dos textos
biblicos. Porém, ele proprio admitia lutas com os textos sagrados apds constatar que
as interpretagdes existentes eram de pouco proveito. Acaba concluindo que era prefe-
rivel enxergar com os proprios olhos do que com olhos alheios.
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Lutero foi um escritor compulsivo, chegando a produzir grande volume de
publicagdes anuais. Detinha um vocabulario riquissimo. Sua habilidade na escrita
era reconhecida inclusive por seus adversarios. O ano de 1520 seria marcado pelos
principais tratados que iriam caracterizar os principios da teologia protestante. “Do
cativeiro babilonico da igreja” pode ser considerado o texto mais relevante. Nele,
Lutero denuncia o despotismo do papado e propde a reforma. Mais tarde, em fase que
Dreher considera como senil, Lutero produziria alguns textos comprometedores, prin-
cipalmente direcionados a camponeses ¢ judeus. O texto sobre os judeus teve reflexos
dramaticos no século XX e serviu como pretexto para estimular o antissemitismo.

Em seus escritos, Lutero costumava contar com um auxiliar habil e de grande
erudigdo que conseguia ser até mais arguto e duro do que ele proprio. Trata-se de Fi-
lipe Melanchthon, humanista e discipulo de Erasmo. “Dominava o grego, conhecia as
fontes para os estudos de Teologia, e Lutero dobrou-se aos seus conhecimentos, vendo
nele também aquele que poderia continuar sua obra, caso viesse a falecer” (p. 146).

Na Dieta de Worms, diante do imperador Carlos V, instado a revogar seus escri-
tos, Lutero se posicionaria definitivamente a respeito dos mesmos. Dreher transcreve a
posi¢do do Reformador: “[...] estou convencido pelas passagens da Sagrada Escritura
que mencionei, e minha consciéncia esta presa a palavra de Deus, e ndo posso nem
quero revogar qualquer coisa, pois ndo ¢ sem perigo nem salutar agir contra a conscién-
cia. De outra maneira ndo posso; aqui estou, que Deus me ajude amém” (p. 165).

A bula papal da excomunhdo de Lutero ja havia sido promulgada em 2 de
janeiro de 1521. No Edito da Dieta de Worms, assinado por Carlos V em 8 de maio
daquele ano, Lutero foi também proscrito pela autoridade temporal. Apés o episddio
de Worms, como refugiado em Wartburgo, Lutero dedica-se a tradugdo do Novo Tes-
tamento. A tradug@o do Velho Testamento viria mais tarde como fruto de um trabalho
de equipe. Dreher esclarece que, antes do trabalho de Lutero ja havia outras tradugdes
da Biblia para o alemao, contudo, elas eram de uso restrito e se destinavam a pessoas
que tinham posse.

O trabalho de tradu¢@o de Lutero foi feito com muitas consultas e reflexdes.
Como fazer com que o autor hebreu falasse alemao, por exemplo, era algo que insti-
gava Lutero. O resultado da tradug@o associado a distribuigdo do texto ¢ avaliado na
biografia como sendo “uma importante penetragdo de um meio de comunicagio de
massa no tecido social de entdo. Havia agora a possibilidade de ler, ouvir, debater,
interpretar, fazer dedugdes. A Biblia tornou-se proxima. Nao era apenas uma doutrina
que ensinava como herdar o céu. Tornou-se slogan, instrumento para exigéncias de
transformagao social” (p. 181).

Entretanto, ocorreram desdobramentos. Em pouco tempo “o mundo passa a ser
ateu, habitado por crentes” (p. 283). Havia pessoas que liam e interpretavam os tex-
tos biblicos diferentemente de Lutero. Diziam-se “profetas celestiais” e liam a Biblia
com sua luz interior. “Lutero nao fora o inico escolhido por Deus para anunciar sua
palavra. Deus também os escolhera” (p. 188). Outras liderangas religiosas, como a de
Tomas Miintzer, comeg¢avam a emergir. Surge o anabatismo, rechagando o batismo de
criangas, doutrina mantida por Lutero. Motivados por interpretagdes biblicas e con-
cepcdes milenaristas, “espiritos entusiastas” estimulariam rebelides. Contudo, Lutero
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também foi acusado de estimular conflitos. Sob cavaleiros e lansquenetes ocorreriam
grandes massacres de camponeses. O mundo medieval estava se dissolvendo.

Ora protegido, ora perseguido, Lutero morreu por complicagdes de saude aos
62 anos em Mansfeld, lugar onde havia nascido no ano de 1483. Dreher lembra que na
alocug@o funebre durante seu sepultamento em Wittenberg, Melanchthon o chamaria
de “cocheiro de Israel”, numa alusdo ao profeta que descobrira a doutrina do perdéo,
da graca e da misericordia.

Nao obstante o valor histérico e a densidade da obra, uma analise mais qualita-
tiva sobre as questdes envolvendo anabatistas, camponeses e judeus seria oportuna no
ambito das produgdes literarias estimuladas pelos 500 anos da Reforma Protestante.
Penso que existem questdes delicadas associadas a esses assuntos que mereceriam
uma atencdo devida. A questdo judaica parece-me ser a mais relevante.

Associar as posi¢des antissemitas de Lutero ao periodo de sua senilidade pode
até fazer algum sentido, mas reduz a discussao sobre o assunto. Apesar de envelhecer,
Lutero também pode ter sido motivado por escritos antissemitas e formas de entender
os textos biblicos que vieram da longa duragdo. E chocante perceber que no tempo
presente o antissemitismo volta a se fortalecer no mundo. Contudo, ¢ preciso tomar
o cuidado de ndo considerar a onda atual decorrente das posigdes de Lutero sobre os
judeus ha cinco séculos. Por outro lado, causa assombro constatar que rangos antis-
semitas sobrevivem no seio de igrejas protestantes que consideram ter algum legado
luterano.
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-Graduagao em Teologia da Faculdades EST publicado nos formatos impresso (0101-
3130) e eletronico (2237-6461). A revista publica textos inéditos e revistos em por-
tugués, espanhol, alemao e inglés de pesquisadores/as nacionais ¢ estrangeiros na
area de teologia e textos interdisciplinares em didlogo com a teologia, atuando como
um canal de socializagdo do conhecimento teoldgico e de pesquisas que apresentem
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areas afins (dentro do ambito da area das ciéncias humanas e das ciéncias sociais
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aplicadas) desde que a tematica esteja vinculada a um tema ou a uma preocupacao

teoldgica. Os textos devem ser submetidos pelo portal da revista, mediante cadastro e

criagdo de login e senha (Open Journal Systems).

Todas as pessoas interessadas podem se cadastrar no portal da revista como
leitor/a, autor/a e avaliador/a, sendo este tltimo sujeito a aprovagdo do editor-chefe da
revista. A aprovacao de avaliadores/as se da mediante o preenchimento dos critérios
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avaliadoras integrantes do conselho cientifico do periddico pelo sistema de avaliagdo
cega (Double Blind Review). Nem os autores/as autoras nem os avaliadores/as avalia-
doras terdo seus nomes divulgados durante a avaliagdo. Os avaliadores/as avaliadoras
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critérios de avaliacdo estdo pautados em questdes de forma — ortografia, gramatica,
obediéncia as normas da ABNT e a formatagao exigida pela revista — contetido — con-
sisténcia na argumentagdo, uso de referéncias atualizadas, clareza de pensamento — ¢
pesquisa — fundamentagio tedrica, problematizagio e hipdteses delineadas. As diretri-
zes de avaliacdo sdo orientadas pelas seguintes questdes:

e O contetido do texto ¢ pertinente para a publica¢ao?

e O titulo ¢é condizente com o contetido do texto?

e O resumo ¢ o abstract sdo apresentados de forma concisa ¢ clara e obedecem
as normas do periodico?

As palavras-chave e as keywords expressam o contetido do texto?

A abordagem da tematica ¢ consistente?

A argumentacdo do texto esta bem construida?

O raciocinio esta claro?

A linguagem esta clara e fluente?

O texto precisa de algum acréscimo?

Ha alguma parte do texto que pode ou deve ser suprimida ou excluida?

As referéncias estdo adequadas e sdo suficientes?

Ha referéncias na lista final que ndo estdo indicadas no corpo do texto?

O texto esta de acordo com as normas de publicagio definidas pelo periddico?

A organizagao e o tamanho do texto estdo adequados?

O texto explicita os principios éticos adotados na coleta de dados que envol-

vem seres humanos?

e O contetdo e a linguagem do texto respeitam as diferencas entre géneros,
etnias, crengas, sem veicular 6dio ou preconceito a quaisquer individuos ou
grupos eventualmente referidos no texto?

e Comentarios e sugestoes.
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Diretrizes para autores/autoras

A revista aceita textos (artigos e resenhas) de ambito nacional e internacional
de doutores/as vinculados/as a nicleos e grupos de pesquisa de programas de pos-gra-
duacdo em teologia e de areas afins (dentro do ambito da area das ciéncias humanas
e das ciéncias sociais aplicadas) desde que o assunto do texto esteja vinculado a um
tema ou a uma preocupagao teoldgica.

Os arquivos dos textos deverdo ser submetidos pelo sistema on-line (Open
Journal Systems) no portal da revista, mediante cadastro e criacdo de login ¢ senha
e encaminhados, preferencialmente, nas extensdes DOC (Microsoft Word 2003) ou
DOCX (Microsoft Word 2007) ou ainda RTF (Rich Text Format). Outros formatos de
arquivo (por exemplo, PDF) ndo serdo aceitos.

Os textos podem ser redigidos em portugués, espanhol, alemao ou inglés, de-
vendo primar por uma linguagem clara e fluente e obedecer as normas ortograficas
vigentes no pais de origem. Textos enviados em outros idiomas estardo sujeitos a
revisdo especializada, cujas despesas estardo sob encargo da autoria do texto.

Os textos (artigos) deverao ter preferencialmente um autor ou autora, permitin-
do artigos com até trés autores (maximo). Caso houver coautoria, a0 menos um autor
ou autora devera corresponder ao perfil indicado acima (ter titulagdo de doutorado e
estar vinculado a um nucleo ou grupo de pesquisa de um programa de pds-graduagio).
Resenhas deverfo ter obrigatoriamente apenas um autor ou autora.

Autores e autoras que encaminharem textos que utilizam caracteristicas es-
peciais (imagem, fontes gregas, hebraicas etc.) deverdo redigir uma observagdo em
“Comentarios ao Editor” no sistema de submissdo e encaminhar separadamente as
fontes (no formato TTF) e as imagens (em JPG, com resolugdo em 300 dpi) para o se-
guinte e-mail: estudosteologicos@est.edu.br, indicando no assunto “REF.: Submissao
de texto na ET”.

Observagdo: Os autores/as autoras deverdo estar conscientes de que a utiliza-
¢do de determinadas imagens pode implicar ocasionalmente a busca de uma declara-
¢do ou autorizagdo de uso das mesmas.

Os textos ndo deverdo exceder 15 paginas (incluida a lista de referéncias) para
artigos cientificos e 4 paginas para resenhas e deverdo seguir as seguintes especifica-
¢oes de configuragio:

e O layout de pagina devera estar configurado em papel A4, com as margens

superior ¢ esquerda definidas em 3 cm e as margens inferior e direita em 2 cm.

e Os textos deverdo utilizar fonte Times New Roman em tamanho 12 pt, com

espacejamento entrelinhas de 1,5 e recuo de 1,5 cm na primeira linha nos
paragrafos.

¢ O conteudo do texto deve ser dividido em topicos e, eventualmente, subtopi-

cos ndo numerados, em negrito, sem recuo de primeira linha. Os topicos do
desenvolvimento sao de livre atribui¢do nominal do autor e devem ser obri-
gatoriamente antecedidos pela “introducao” e seguido pelas “consideragdes
finais” e a lista de “referéncias”.
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e Todas as indicac¢des de referéncias utilizadas no corpo do texto deverao vir
em nota de rodapé no sistema autor-data de acordo com a norma NBR 10.520
da ABNT. A primeira referéncia a determinada obra devera vir completa e as
seguintes utilizardo o modelo SOBRENOME, ANO, PAGINA. Nio deverio
ser utilizadas expressoes latinas, tais como idem, ibidem, opus citatum em
caso de repeticdo de referéncia. Exemplo:

! ALVES, Rubem. Variagoes sobre a vida e a morte ou o feiti¢co erdtico-
-herético da teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p. 36.

2 ALVES, 2005, p. 37.

3 GIORDANO, Alessandra. Contar histérias: um recurso arteterapéutico de
transformag@o e cura. Sdo Paulo: Artes Médicas, 2007. p. 73.

* ALVES, 2005, p. 45.

3 GIORDANO, 2007, p. 12.

¢ GIORDANO, 2007, p. 13ss.

Citagdes diretas: As citagdes diretas de até 3 (trés) linhas deverdo estar no
corpo do texto entre aspas (“), acompanhando a configurag@o dos paragrafos.
As citagdes diretas com mais de 3 (trés) linhas deverao ser apresentadas em
paragrafag@o especial: recuo esquerdo de 4 cm, sem recuo de primeira linha,
em espacejamento entrelinhas simples, espacejamento entre paragrafos no
modo “automatico”, fonte Times New Roman tamanho 10 pt, sem a utiliza-
¢do de aspas no inicio e no final da citagao.

o A lista de referéncias devera seguir a seguinte formatagao: fonte Times New
Roman tamanho 12, espacejamento entrelinhas simples, alinhamento a es-
querda, espacejamento entre paragrafos no modo automatico. Somente de-
verdo ser listadas as referéncias que foram efetivamente indicadas no corpo
do texto.

Tabelas, graficos, quadros ¢ figuras deverdo seguir as orientagcdes da NBR
6029 da ABNT. Esses elementos devero estar inseridos no corpo do tex-
to. As figuras também deverdo ser encaminhadas separadamente por e-mail,
conforme indicado acima.

e Demais questdes seguirdo as especificacdes da ABNT.

A primeira pagina devera conter obrigatoriamente os seguintes itens, na res-

pectiva ordem:

e Titulo do artigo em seu idioma original, centralizado, em caixa alta, negrito,
com fonte Times New Roman tamanho 14 pt.

e Tradugdo do titulo do artigo para o inglés, centralizado, em caixa alta, com
fonte Times New Roman tamanho 12 pt.

— Exceto nos casos em que o idioma original do artigo for o inglés.

e Tradugdo do titulo do artigo para o portugués, centralizado, em caixa alta,
com fonte Times New Roman tamanho 12 pt.

— Exceto nos casos em que o idioma original do artigo for o portugués.
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e Nome do(s) autor(es) no canto direito, seguido de uma nota de apresentagdo
no rodapé em asterisco (*). Essa nota de apresentacdo devera conter os se-
guintes itens: Nome completo. Titulagdo. Vinculagdo institucional. Cidade,
estado e pais de origem. E-mail para contato.

e Um resumo de 100 a 250 palavras, seguindo as regras gerais de apresentagdo
dispostas na NBR 6028, da ABNT, acompanhado de trés a cinco palavras-
-chave que representem o contetdo do texto.

e Tradugdo do resumo e das palavras-chave para o inglés.

— Exceto nos casos em que o idioma original do artigo for o inglés.

e Tradugdo do resumo e das palavras-chave para o portugués.

— Exceto nos casos em que o idioma original do artigo for o portugués.

e O resumo ¢ as palavras-chave (bem como suas tradugdes) deverdo ser se-
paradas por um espago simples da indicagdo de autoria e entre si e deverdo
utilizar espacejamento entrelinhas simples, sem recuo de primeira linha e
fonte Times New Roman tamanho 10 pt.

Secoes

Dossié

Publica textos que contemplem a tematica proposta pelo Conselho Editorial
para cada edi¢do. Os temas e os respectivos prazos de submissdo de artigos estdo
previamente anunciados na pagina de noticias da revista.

Teologia e Interdisciplinaridade

Publica artigos com temas teoldgicos e/ou com interface com outras areas do
conhecimento das ciéncias humanas ou ciéncias sociais aplicadas (Ex: teologia da li-
bertacdo, historia da igreja, teologia e politica, liturgia e culto, hermenéutica de textos
sagrados, a Reforma protestante etc.).

Ciéncias da Religido e Interdisciplinaridade

Publica artigos que focam temas das Ciéncias da Religido ou temas que abor-
dam diferentes leituras do fendmeno religioso sob a perspectiva das ciéncias humanas
ou ciéncias sociais aplicadas (Ex.: Ensino Religioso; a concep¢ao weberiana de reli-
gido; mito; rito; religiosidade e politica; estudos de caso de fenomenos religiosos na
perspectiva da antropologia, sociologia etc.).

Resenhas
Publica resumos e resenhas de livros na area da teologia e das ciéncias da re-
ligido ou ainda que apresentem tematicas afins com ambas as areas do conhecimento
(ex: fendmeno religioso, mito, rito, liturgia, estudos sobre correntes religiosas etc.).
As resenhas deverdo ter até 4 paginas (maximo) dentro das configuragdes ge-
rais definidas para artigos (layout de pagina e espacejamento). Além disso, as resenhas
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deverdo apresentar um titulo proprio e, duas linhas abaixo, os dados da referéncia
resenhada:

Ex:

O pensamento de Rubem Alves acerca da Religido
Rubem Alves’ thought on Religion

[Autoria]*

Resenha de: ALVES, Rubem. O Suspiro dos Oprimidos. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003. 180p.

[Texto cursivo, sem divisao por topicos]

Exemplos de indicagdo de referéncias:
Observagdo: As indicagdes ndo exemplificadas aqui seguirdo as especificacdes
propostas pela NBR 6023.

Livro:
MELLON, Nancy. 4 arte de contar historias. Rio de Janeiro: Rocco, 2006.
TILLICH, Paul. Teologia da Cultura. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2010.

Artigo:

ALCANTARA, Maria de Lourdes Beldi de. Cinema, Quantos Demoénios!. Cultura
Vozes, Petropolis, ano 89, n.1, p. 23-31, 1995.

KLEIN, Remi. A crianga ¢ a narrac¢do. Protestantismo em Revista, Sao Leopoldo, v.
24, p. 42-61, jan./abr. 2011. p. 48. Disponivel em: <http://www.est.edu.br/periodicos/
index.php/nepp/article/viewFile/137/169>. Acesso em: 30 out. 2011.

MATTOS, Paulo André Passos de. Entre a histdria, a vida e a ficgdo — artes do tempo.
Educagao & Realidade, Porto Alegre, v. 28, n. 2, p. 55-67, dez. 2003.

Capitulo de livro:

ALVES, Rubem. Mares Pequenos — Mares Grandes (para comego de conversa). In:
MORALIS, Regis de (Org.). As razées do mito. Campinas: Papirus, 1988. p. 13-21.
BARTHES, Roland. Introdugédo a analise estrutural da narrativa. In: BARTHES, Ro-
land et al. Andlise Estrutural da Narrativa. 5. ed. Petropolis: Vozes, 2008. p. 19-62.
KUHN, Thomas. Introdugdo: um papel para a historia. In: . A Estrutura das
Revolugoes Cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1975.
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Trabalhos em eventos cientificos:

BRIGIDO, Maria Aparecida da Silveira. Depressdo e Alcoolismo Feminino. In:
VII SIMPOSIO INTERNACIONAL DE ACONSELHAMENTO E PSICOLO-
GIA PASTORAL, 7., 2011, S@o Leopoldo. Anais do VII Simpdsio Internacio-
nal de Aconselhamento e Psicologia Pastoral. Organizado por Rafael Rodri-
gues, Joel Dumke e Karin H. K. Wondracek. Sao Leopoldo: EST, 2011. p. 63-68.
(CD-ROM).

PERFEITO, Alba Maria. Leitura e analise linguistica: Editoriais. In: CELLI — Colo-
quio de Estudos Linguisticos e Literarios. 3, 2007, Maringa. Anais CELLI, Maringa,
2009. p. 1112-1124. Disponivel em: <http://www.ple.uem.br/3celli_anais/trabalhos/
estudos_linguisticos/pfd_linguisticos/005.pdf>. Acesso em: 24 set. 2011.

Declaracio de direito autoral

Declaragao de Direito Autoral

Estou ciente de que, através da submissdo voluntaria de meu texto ao corpo
editorial da revista Estudos Teoldgicos, editada pela Faculdades EST, razdo social
ISAEC - Faculdades EST, estou concedendo a mesma a autorizagdo de publicar o
respectivo texto na revista a titulo ndo oneroso e declarando a originalidade do texto
¢ sua ndo submissdo simultanea a qualquer outro periédico, em meu nome ¢ em nome
dos demais coautores, se eventualmente existirem. Reitero que permanego como le-
gitimo titular de todos os direitos patrimoniais que me sdo inerentes na condigao de
autor/a. Comprometo-me também a ndo submeter este mesmo texto a qualquer outro
periddico no prazo de, pelo menos, um (1) ano a partir da data de publicagdo do texto.
Declaro estar ciente de que a ndo observancia deste compromisso acarretara em infra-
¢do e consequente punigdo tal como prevista na Lei Brasileira de Prote¢ao de Direitos
Autorais (N° 9609, de 19/02/98).
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GUIDELINES FOR PUBLISHING ARTICLES

Scope / Focus / Mission

Estudos Teologicos is an open access semiannual periodical of the Postgraduate Pro-
gram in Theology of the Faculdades EST published in print format (0101-3130) and
in electronic format (2237-6461). The journal prints unpublished and reviewed texts
in Portuguese, Spanish, German and English of national and foreign researchers in
the area of theology and interdisciplinary texts in dialog with theology, working as
a channel for socializing theological knowledge and research which present themes
relevant to theology interfacing with the different areas of knowledge.

Mission: To propagate theological knowledge. To present the results of innovative
research in the area of theology and related areas which deal with themes relevant to
theological thinking for the Brazilian context. To be a public and historical register of
contemporary theological knowledge. Propagate the theological knowledge produced
by theological academic institutions.

Submission Policy

The journal Estudes Teolégicos is directed toward researchers, professors,
clerical persons of religious institutions, students and the general public as a source
of knowledge and research. With the goal of socializing research and of becoming a
channel to access theological knowledge, it has an online version with no restrictions
to access.

The journal accepts texts (articles and reviews) in Microsoft Word compatible
format (obligatorily in extensions .doc or .docx) from doctors tied to research nuclei
and groups from postgraduate programs in theology and related areas (within the area
of human sciences and applied social sciences) as long as the theme is connected to
a theological theme or concern. The texts should be submitted through the journal
website, after registering and creating a login and password (Open Journal Systems).

All those interested may register on the site as readers, authors and evaluators,
the latter being subject to the approval of the editor in chief of the journal. The appro-
val of evaluators depends on the fulfillment of the selection criteria — qualification in
the area — and the assignment of texts takes place through the demand in the area of
qualification and the interest in evaluation (topics and specialties).

All the texts are submitted to simultaneous examination of the evaluators who
are on the Scientific Council of the periodical through the Blind Review system. Nei-
ther the authors nor the evaluators will have their names exposed during the evalua-
tion. The evaluators have a time limit of 4 weeks to emit a favorable, not favorable
or favorable with conditions for revision report. A third evaluator can be consulted if
there is a divergence of opinion among the reports. The evaluation criteria are based
on items of form — orthography, grammar, obedience to the ABNT norms and to the
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formatting demanded by the journal — content — consistency in the argumentation, use
of current references, and clearness of thought — and research — theoretical foundation,
delineated problematization and hypotheses. The guidelines for evaluation are orien-
ted by the following issues:

e The content of the text is pertinent for publication?

o The title is consistent with the content of the text?

e The summary and the abstract are presented in a concise and clear form and
obey the periodical’s standards.

e The keywords express the content of the text?

e The approach to the theme is consistent?

e The argumentation of the text is well constructed?

e The rationale is clear?

e The language is clear and fluent?

e The text needs some addition?

o [s there some part of the text which can or should be suppressed or excluded?

e The references are adequate and are sufficient?

o Are there references in the final list which are not indicated in the body of
the text?

o [s the text in consonance with the publication standards defined by the pe-
riodical?

e The organization and the size of the text are adequate?

e The text explicitly states the ethical principles used in the collection of data
which involved human beings?

e The content and the language of the text respect the differences between
genders, ethnicities, beliefs without transmitting hate or prejudice against any
individuals or groups eventually mentioned in the text?

e Commentaries and suggestions

Guidelines for authors

The journal accepts texts (articles and reviews) from the national and interna-
tional venues of doctors tied to research nuclei and groups of postgraduate program
in theology and related areas (within the range of human sciences or applied social
sciences areas) as long as the subject of the text is tied to a theological theme or con-
cern.

The files of the texts should be submitted through the online system (Open
Journal Systems) on the journal website, by registering and creating a login and pass-
word and preferentially submitted in the DOC (Microsoft Word 2003) or DOCX (Mi-
crosoft Word 2007) extensions or in RTF (Rich Text Format). Other file formats (for
example PDF) will not be accepted.

The texts can be written in Portuguese, Spanish, German or English, and
should present a clear and fluent language, obeying the orthographic rules in practice
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in the country of origin. Texts sent in other languages will be subject to specialized
revision, the costs of which will be covered by the author of the text.

The texts (articles) should preferably have one author, but texts with up to
three authors (maximum) will be permitted. If there is co-authorship, at least one of
the authors must fit the profile indicated above (have a doctoral title and be tied to a
research nuclei or group of a postgraduate program). Reviews must, obligatorily, have
only one author.

Authors who submit texts which use special characteristics (image, Greek or
Hebrew fonts, etc.) should write an observation in “Commentaries to the Editor” in
the submittal system and separately submit the fonts (in TTF format) and the images
(in JPG resolution 300dpi) to the following e-mail: estudosteologicos@est.edu.br, in-
dicating in the subject “REF: Submittal of text to ET”.

Observation: The authors should be aware that the utilization of certain images
may implicate seeking a declaration or authorization for the use of these images.

The texts should not exceed 15 pages (including the list of references) for
scientific articles and 4 pages for reviews and should obey the following configuration
specifications:

e The layout of the page should be configured on A4 paper, with upper and left

margins defined at 3 cm and lower and right margins at 2 cm.

e The texts should use the Times New Roman font size 12 pt, with a line spac-
ing of 1.5 and indentation of 1.5 cm for the first line of each paragraph.

e The content of the text should be divided into topics and eventually, non-
numbered subtopics, in bold, without indentations of the first line. The topics
of the development can be named freely by the author and must, obligatorily,
be preceded by the “introduction” and followed by “final considerations™ and
the list of “references”.

o All the indications of references used in the body of the text must come in a
footnote in the author-date system according to the rule NBR 10.520 of the
ABNT. The first reference to a certain work must be complete and the fol-
lowing use the model LAST NAME, YEAR, PAGE. Latin expressions such
as idem, ibidem, opus citatum should not be used in the case of repetition of
works. Example:

' ALVES, Rubem. Variagoes sobre a vida e a morte ou o feiti¢o erdtico-herético
da teologia. Sao Paulo: Loyola, 2005. p. 36.

2 ALVES, 2005, p. 37.

3 GIORDANO, Alessandra. Contar historias: um recurso arteterapéutico de
transformagao e cura. Sdo Paulo: Artes Médicas, 2007. p. 73.

4 ALVES, 2005, p. 45.

5 GIORDANO, 2007, p. 12.

¢ GIORDANO, 2007, p. 13ss.
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e Direct citations: The direct citations of up to 3 (three) lines should be in the
body of the text between quotations marks (“), accompanying the configura-
tion of the paragraphs. The direct citation of more than 3 (three) lines should
be presented in a special paragraph: left indentation of 4 cm, without indenta-
tion of first line, with single line spacing, spacing between paragraphs in the
“automatic” mode, Times New Roman font size 10pt, without utilization of
quotations marks at the beginning and end of the citation.

o A list of references must obey the following formatting: Times New Roman
font size 12, single line spacing, left alignment, spacing between paragraphs
in automatic mode. Only the references indicated in the body of the text
should be listed.

e Charts, graphs, tables and figures should obey the orientations of the NBR
6029 of the ABNT. These elements should be inserted in the body of the text.
The figures should also be submitted separately by e-mail as indicated above.

e Other items should obey the specifications of the ABNT.

The first page should obligatorily contain the following items, in respective

e Title in the original language, centered, capital letters, bold, Times New Ro-
man font 14pt.

e Title in English, centered, capital letters, Times New Roman font 12pt.

— Except when the original language of the text is English.

e Title in Portuguese, centered, capital letters, Times New Roman font 12pt.

— Except when the original language of the text is Portuguese.

e Name of the author(s) in the right corner, followed by a note of presenta-
tion in the footnotes marked by an asterisk (*). The presentation note should
contain the following items: Complete name. Title. Institutional connection.
City, State and Country of origin. Email for contact.

e An abstract of 100 to 250 words obeying the general rules of presentation laid
out in the NBR 6028, of the ABNT, accompanied by three to five keywords
which represent the content of the text.

e Translation into English of the abstract and the respective keywords.

— Except when the original language of the text is English.

e Translation into Portuguese of the abstract and the respective keywords.
— Except when the original language of the text is Portuguese.

e The abstract and the keywords (as well the translations) should be separated
by a single space from the indication of the author and from each other, and
a single spacing should be used between the lines, without indentation of the
first line, and should be in Times New Roman font size 10pt.
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Sections

Dossier

Publishes texts which contemplate the proposed theme of the Editorial Council
for each edition. The themes and the respective deadlines for submittal of articles are
previously announced in the news page of the journal.

Theology and Interdisciplinarity

Publishes articles of theological themes and/or which interface with other are-
as of knowledge of the human sciences or applied social sciences (Ex: liberation theo-
logy, history of the church, theology and politics, liturgy and worship, hermeneutics
of sacred texts, the Protestant Reformation, etc.)

Sciences of Religion and Interdisciplinarity

Publishes articles which focus on themes of Sciences of Religion or themes
which deal with different readings of the religious phenomenon from the perspective
of the human sciences or applied social sciences (Ex.: Religious Education; the Webe-
rian concept of religion; myth, rites; religiosity and politics; case studies of religious
phenomena in the perspective of anthropology, sociology, etc.).

Reviews

Publishes summaries and reviews of books in the area of theology and of the
sciences of religion or yet in areas which present themes related to both areas of
knowledge (ex: religious phenomenon, myth, rites, liturgy, studies on the religious
movements, etc.)

The reviews may be up to 4 pages (maximum) within the general configura-
tions defined for articles (page layout and spacing). Beyond this, the reviews should
present their own title, and two lines below, the data of the reference reviewed.

Ex:

O pensamento de Rubem Alves acerca da Religido
Rubem Alves’ thought on Religion

[Authorship]*

Resenha de: ALVES, Rubem. O Suspiro dos Oprimidos. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003. 180p.

[Cursive Text, without division for topics]
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Examples of indication of references:
Observation: Indications not exemplified here will obey their own specifica-
tions proposed by the NBR 6023.

Books:
MELLON, Nancy. 4 arte de contar historias. Rio de Janeiro: Rocco, 2006.
TILLICH, Paul.Teologia da Cultura. Sao Paulo: Fonte Editorial, 2010.

Journal articles:

ALCANTARA, Maria de Lourdes Beldi de. Cinema, Quantos Demoénios!. Cultura
Vozes, Petropolis, ano 89, n.1, p. 23-31, 1995.

KLEIN, Remi. A crianga ¢ a narragdo. Protestantismo em Revista, Sao Leopoldo, v.
24, p. 42-61, jan./abr. 2011. p. 48. Disponivel em: <http://www.est.edu.br/periodicos/
index.php/nepp/article/viewFile/137/169>. Acesso em: 30 out. 2011.

MATTOS, Paulo André Passos de. Entre a histdria, a vida e a ficgdo — artes do tempo.
Educagdao & Realidade, Porto Alegre, v. 28, n. 2, p. 55-67, dez. 2003.

Book chapters (collected works):

ALVES, Rubem. Mares Pequenos — Mares Grandes (para comego de conversa). In:
MORALIS, Regis de (Org.). As razées do mito. Campinas: Papirus, 1988. p. 13-21.
BARTHES, Roland. Introducéo a analise estrutural da narrativa. In: BARTHES, Ro-
land et al. Andlise Estrutural da Narrativa. 5. ed. Petropolis: Vozes, 2008. p. 19-62.
KUHN, Thomas. Introdugdo: um papel para a histéria. In: . A Estrutura das
Revolugéoes Cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1975.

Papers in scientific events:

BRIGIDO, Maria Aparecida da Silveira. Depressido e Alcoolismo Feminino. In: VII
SIMPOSIO INTERNACIONAL DE ACONSELHAMENTO E PSICOLOGIA PAS-
TORAL, 7.,2011, Sao Leopoldo. Anais do VII Simposio Internacional de Aconselha-
mento e Psicologia Pastoral. Organizado por Rafael Rodrigues, Joel Dumke e Karin
H. K. Wondracek. Sao Leopoldo: EST, 2011. p. 63-68. (CD-ROM).

PERFEITO, Alba Maria. Leitura e analise lingiiistica: Editoriais. In: CELLI — Colo-
quio de Estudos Linguisticos e Literarios. 3, 2007, Maringa. Anais CELLI, Maringa,
2009. p. 1112-1124. Disponivel em: <http://www.ple.uem.br/3celli_anais/trabalhos/
estudos_linguisticos/pfd_linguisticos/005.pdf>. Acesso em: 24 set. 2011.

Copyright declaration

Copyright Declaration

I am aware that, through the voluntary submittal of my text to the editorial
body of the journal Estudos Teologicos, edited by the Faculdades EST, corporate
name ISAEC — Faculdades EST, I am granting the latter the authorization to publish
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the respective text in the journal without onus and declaring the originality of the text
and I am not submitting it simultaneously to any other periodical, in my name and in
the name of the other coauthors, if they exist. I reiterate that I remain the legitimate
entitled title holder to all the patrimonial rights which are inherent in the condition of
author. I commit myself to not submit this same text to any other periodical within a
period of at least one (1) year from the date of publication of the text. I declare that
I am aware that the non-observation of this commitment implies an infraction and
consequent punishment as determined in the Brazilian Law of Copyright Protection
(N° 9609, de 19/02/98).
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Missao:
Divulgar o conhecimento teologico. Apresentar resultados de

pesquisas inovadoras na area da teologia e de areas afins que

abordem temas relevantes ao pensamento teologico para o con-

texto brasileiro. Ser um registro plblico e histérico do conheci-
mento teologico contemporaneo. Propagar o conhecimento teo-

logico produzido pelas academias de teologia.
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